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MEFKÜRE İNSAN VE 
TOPLUM 


ÇINAR ALTI* 


Bilmem, kaç sene evveldi. İstanbul'da hayat mücadele- 
sinin heyecanlı gürültülerinden, ferdi ihtilâtların bitmez tü- 
kenmez dedikodularından bıkmıştım. Ruhumu dinlendirecek 
bir istirahat köşesi, kalbime teselli verecek bir gönül arka- 
daşı arıyordum. Aradım, aradım, nihayet, yeşil çamlar ara- 
sında bir istiğrâk yurdu : Bir «Çınar Altı» buldum. Burası iş 
dünyasının zihin yorucu uğultularından uzaktı. Buraya ciha- 
nm hây-ü hevesinden kaçan tek tük münzevilerden başka 
kimse uğramazdı. Bu münzeviler uğrağında, benim gibi hu- 
zura, ferâgate muhtaç bir ruha rast geldim. Bununla arka- 
daş oldum. Bu arkadaş bana hiç nefretlerinden bahsetmezdi, 
yalnız sevgilerini anlatırdı. Bana hiç çirkinlikleri, fenalık- 
ları göstermezdi. Her şeyde benim henüz sezemediğim gizli 
güzellikleri, meçhul iyilikleri meydana çıkarırdı. Azıcık ye- 
isi olsa bile gizlerdi : Ben onu daima ümid - var görürdüm. 
Azıcık bedbinliği olsa bile saklardı: Ben onu her sabah 
daha çok nikbin bulurdum. Sevdiği güzellikler ekseriyetle 
vatanımızın güzellikleriydi : Yabancılara mensup bedialar- 
dan ancak birüni (ekzotik) bir zevkle hoşlanırdı. Tebcil et- 
tiği iyilikler bilhassa ümmetimizin faziletleriydi. Ecnebilere 
ait meziyetlere de sahip?erinin beynelmilel ahlâklarına göre 
kıymet biçerdi. Camilerimizin kubbeleriyle minarelerini, ev- 
lerimizin saçaklarıyla .cumbalarını, çeşmelerimizin çinile- 
riyle kitâbelerini anlatmaya doymazdı. Halk dilinin güzelli- 
gine, halk masallarının inceliğine, halk şiiriyle musikisinin 
rebâbiliğine aşıktı. Halkın düşünüşsüz felsefesine, halkın 
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tefâhürsüz kahramanlığına, halkın sekinetli ovecdine hay- 
randı. Kâh bunlardan dem vurur, kâh tarihimizin şanlı ma- 
ceralarını naklederdi. Çocukların, kadınların, Oümmilerin 
açık, güzel, doğru Türkçesiyle söyler, söylerdi. Ben bu tatlı 
sözleri cennetten gelen sesler gibi dinlerdim. Mefküreler 
âlemine yükselerek ruhani bir inşirâh içinde yaşardım. Şimdi 
belki, bu çınar altının nerede bulunduğunu, bu gönül arka- 
daşmın kim olduğunu soracaksınız. Söyleyim: Çınar Altı 
Yeni Mecmua adlı bir haftalıktı, Gönül arkadaşım da bu 
mecmuanın ferdi ihtirâslardan nezih olan ruhuydu. Bugün 
de şu mecmuacığın küçük yaprakları altında bir sükün yu- 
vası yapmak istiyoruz : Bilmem, muvaffak olabilecek mi- 
yiz? 


REFAH MI, SAADET Mİ?* 


İnsanın iki türlü yaratılışı, iki çeşit cibilliyeti vardır. İn- 
san hakkında «hodgâmdır, menfaatperesttir» diyenler yan- 
lış söylememişlerdir. Fakat, yine insan için «menfaatini dü- 
şünmez, fedakârdır» diyenler de doğruyu söylememişlerdir. 
İnsanın böyle iki zıt tabiata malik olması nereden geliyor? 
İki ayrı âleme mensup oluşundan : Bu âlemlerden birisi 
üzviyyetler dünyasıdır, öteki cemiyetler cihanıdır. 


Filhakika, her insanın hem bir uzviyeti, hem de bir ce- 
miyeti vardır. İnsan, uzviyetine hiyanet etmemek isterse, 
onun ihtiyaçlarını tatmine çalışması lâzm gelir: Bundan 
menfaat arzuları doğar. Cemiyetine sadık kalmak isterse, 
onun da mefkürelerini yükseltmeye çalışması iktizâ eder : 
Bundan da fedakârlık duyguları vücuda gelir. Bu sözlerden 
anlaşılıyor ki uzviyetin yaşaması ihtiyaçlarının tatminiyle, 
cemiyetin beka bulması da mefkürelerinin tebciliyle kabil- 
dir. Bundan dolayıdır ki eski filozoflar, uzviyetin ihtiyaçla- 
rına «maddi ihtiyaçlar», cemiyetin mefkürelerine de «ma- 
nevi ihtiyaçlar» derlerdi. 


Maddi ihtiyaçlar nebatla hayvanda da vardır. Çünkü 
onlar da birer uzviyettir. Nebat, gıdalı bir toprağa, suya, 
havaya, ziyâya muhtaçtır. Hayvanın nefes almak, yemek, 
içmek, uyumak gibi ihtiyaçları var. İnsan, ilk ihtiyaçların- 
da bu uzviyetlerle beraberdi. Fakat, cemiyet hayatına gi- 
rince iş değişti. Cemiyet hali, insana birtakım dini, ahlâki, 
hukuki, siyasi mefküreler verdi. Bu mefküreler tabii, ne- 
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batla hayvanda yoktu. Bundan başka, cemiyet hali, çok 
yorulmakla çok tamire muhtaç olan uzviyetin ihtiyaçlarını 
da gittikçe çoğaltmaya başladı. Meselâ beyniyle çalışan 
zihni insanlar yün fanilalar giymeksizin, gidalı taamlar ye- 
meksizin yaşayamazlar. 


Nebatla hayvanın ihtiyaçları mahduttur. Fakat insanın 
ihtiyaçları, içtimai tekâmülle beraber bir düziye arttığın- 
dan hudutsuzdur. 


Eski filozoflardan bazıları, hayvanın mahdut ihtiyaçla- 
rını, insan uzviyetinin de zaruri ihtiyaçları telâkki edi- 
yordu. Bugün anlaşıldı ki insanın zaruri ihtiyaçları hayva- 
ni ihtiyaçlardan ibaret değildir. Zaruri ihtiyaçlar yalnız in- 
sana mahsus ihtiyaçları da muhtevi olup, miktarlarıyla 
nev'ileri her medeniyette başkadır. 


Meselâ Avrupa'da amele yemeği çatalla yer, karyolada 
yatar, sandalyede oturur. Avrupa'nın daha yükselmiş olan 
bazı yerlerinde her amele evinde bir salon odası, bir piyano 
vardır. Her amele mutlaka bir spor kulübüyle bir istirahat 
kulübünde azadır. Senede bir iki ay eğlence seyahati yapar. 
Avrupa amelesine göre bunlar zaruri ihtiyaçlardır, halbuki 
bizim zenginlerimiz bile bu gibi şeylere para sarfetmeyi 
israf sayarlar. 


Bir cemiyetin en az ihtiyaçlı olan kısmı ameleleridir. 
Her medeniyet de zaruri ihtiyaçların mikyası, amelelerin 
hiçbir suretle vazgeçmek istemedikleri ihtiyaçlardır. Her 
medeniyette, bu asgari ihtiyaçların tatminiyle husule gelen 
asgari refaha «yaşayış seviyesi» denilir, Medeniyetlerin 
maddi kısımları arasındaki farklar, bu yaşayış seviyeleri- 
nin farklarından ibarettir. 


Bir cemiyette yaşayış seviyesinin yükselmesi, maddi 
ihtiyaçların son derece artması, iktisadi faaliyetinin mah- 
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rekidir. o Ümrânın, maddi medeniyetin anasıdır: Manevi 
medeniyetin, ahlâkın, hukukun, siyâsetin menbaı mefküre- 
iler olduğu gibi. Acaba yaşayış seviyesinin bu yükselmesi, 
tek başıma, insanları mes'ud edebilir mi? İntiharlara dair 
yapılan ilmi istatistiklere göre, hayır! 


Zira, bu istatistikler gösteriyor ki yaşayış seviyesinin 
yüksek olduğu bazı yerlerde intiharlar da çoktur. Zenginlik, 
büyük mevkiler, ihtişamlı bir hayatın en yüce mertebeleri 
intihara mani olamıyor. Diğer taraftan, yaşayış seviyesi 
itibarıyla geride kalmış olan bazı ülkelerde ise intihar he- 
men hiç yok gibidir. Demek ki yaşayış seviyesinin yüksek- 
liği intiharın sebebi olmamakla beraber intiharlara mâni de 
olamıyor. Bu hal gösteriyor ki insanları mes'ud edemiyor. 
Yine intihar istatistikleri gösteriyor ki intiharın en az olduğu 
yerler mefküreli muhitlerdir. İntiharı en çok olan ülkeler, 
mefküresi en az olan memleketlerdir. Bu vâkıâlardan şöyle 
bir içtimai kanun çıkar : «İntihar, mefküre ile mâküsen 
mütenasiptir». Bunu açık Türkçe ile ifade edelim: «İnsan- 
lar arasmda mefküre çoğaldıkça intihar azalır, mefküre 
azaldıkça intihar çoğalır». O halde, insanları mes'ud eden, 
maddi ihtiyaçların tatmin olunması değil, mefkürelerin tat- 
min ye tebcil edilmesidir. İnsanları bedbaht edip intihara 
sevkeden de mefküresizliktir. Bir taraftan maddi ihtiyaç- 
larm çoğalması diğer cihetten birçok ihtiyaçların mükem- 
mel bir surette tatmin edilmesi yalnız «refah» dediğimiz 
şeyi vücuda getirir, bizi ruhumuzun içtimai bir sevk-i tabii 
ile müştak olduğu saadete yükseltemez. İnsan, mes'udiyet- 
ten ümidini kesince refahın en yüksek derecesinde bulunsa 
bile, intihar ediyor. Bu hal, gösteriyor ki insan refahı da 
istemekle beraber, asıl aradığı saadettir; maddi medeni- 
yete müştak olmakla beraber, asıl mütehassir olduğu ma- 
nevi medeniyettir. Filvaki, mes'ud olmak için, refah da lâ- 
zımdır. Büyük bir refah yüksek bir saadete mâni olmaz, 


belki ona sağlam bir temel olur. Hususiyle asgari bir refah 
saadet için mutlaka lâzımdır. Şüphesiz vücut hasta olursa, 
ruh, dini, ahlâki, bedii zevklerden lezzet alabilir mi? Hay- 
vani ihtiyaçları bile tatmin edilemeyen bir insan mefküre- 
ler semasına yükselebilir mi? Fakat refahın muhtelif dere- 
celeri olduğu gibi saadet de muhtelif mertebelere maliktir. 
İnsan için bazen bu iki nimetten birisini çok, diğerini az 
istemek mecburiyeti hasıl olur. İnsan böyle bir vaziyette 
büyük bir saadetle beraber küçük bir refaha mı razı olmalı? 
Yoksa az saadetli yahut büsbütün saadetten mahrum bir 
refah mı istemeli? 


Hulâsa, ikisi de son derece lâzım olmakla beraber, üs- 
tün olan hangisidir : Refah mı, saadet mi? 


İşte, hayatın bu en mühim sualine cevap verebilmek 
için, samimi ruhlu insanların derin bir surette düşünmesi- 
ne «felsefe» adı verilir. 


İLME DOĞRU* 


Asri milletler sırasına geçmek için vücudu mutlaka lâ- 
zım olan bazı şartlar var : Bunlardan en birincisi «İlme 
doğru» gitmektir. Ferdin kendisine mahsus düşünüşü, du- 
yuşu, iradesi olduğu gibi milletlerin de bu kabilden ruhi 
melekeleri vardır : Milletlerin düşünüşü ilim ile felsefe, 
duyuşu din ile san'at; iradesi ahlâk, siyaset ve iktisattır. 


Asri bir millet, müsbet ilimlerle düşünen bir mahlük 
demektir. Felsefe, düşünüşten ziyâde bir nevi seziş mahi- 
yetindedir. Bundan başka, müsbet ilimlere münakız olma- 
mak mecburiyetinde bulunması da onu ilimlerle sıkı bir 
âlâka halinde bulundurur. O halde, asri bir millet düşün- 
meye veda etmek istemiyorsa, mutlaka müsbet ilimlere doğ- 
ru gitmesi lâzımdır. 


İlim, her hâdisenin sebebini gösterir. Bir hâdisenin se- 
bebini biliyorsak onu faydalı yahut mazarratlı olduğuna gö- 
re, ihzar veya izale edebiliriz. Aynı zamanda, ilim, her hâ- 
disenin neticesini, hizmetini de irae eder. Demek ki, ilim, 
gayelerimize vusul için vasıtaların neler olduğunu gösteren 
ameli bir rehberdir. O halde, ilim adamı olmaktan ziyâde 
ameli adam olalım demekte mana yoktur. İşte Avrupa ve 
Amerika milletleri meydanda : Oralarda en ameli milletler, 
en ziyâde ilimle düşünen cemiyetler değil midir? 


İlmin bir faydası da cemiyetin bütün fertlerini müşte- 
rek kanaatlerle birbirine bağlamasıdır. Fertlerin düşünüş 
tarzları ayrı olduğundan, ferdi zekâlarıyla düşünenler, yal- 


* <Musahabe», İlme Doğru, Küçük Mecmua, 2 (12 Haziran 1922), s. 1-3. 


nız kendi fikirlerinin doğru olduğunu, başkalarının yanlış 
düşündüğünü zannederler. Bu zanlar beraber çalışmaya, 
hatta görüşüp konuşmaya mâni olur. O halde, hem cemiye-. 
tin bütün fertlerini müşterek kanaatlerde birleştiren, hem 
de ameli neticelerindeki muvaffakiyetle nefs'ül -emre mu- 
tabakatı sabit olan gayrı şahsi bir düşünüşe ihtiyaç olduğu 
tezahür eder : Bu gayrı şahsi düşünüş, âletlerle yapılan şeyi 
tecrübelere müstenid ve müsbet usullere tâbi olan asri ilim- 
lerden başka ne olabilir? 


İlmin bir hizmeti de iyi ile fenayı göstermesidir. İyi ile 
fenayı tayinde de cemiyet içinde büyük ihtilâflar çıkar: 
Eskiler taraftarlarına göre, eski olan her şey iyidir, yeni 
olan her sey fenadır. Yenilik taraftarları ise tamamıyla bır 
nun aksini düşünürler. Halbuki bu yollardan ikisi de esas- 
sızdır. Zira bir şeyin iyi yahut fena olması, eski yahut yeni 
olmasına bakmaz, Bu ehemmiyetli meselenin hallini de an- 
cak ilimden bekleyebiliriz : İlim, iyi ve fena meselesini, 
sıhhi ve marazi meselesi şekline koyarak halleder. 


Hayatiyat sahasında görüyoruz ki ilim, uzvi bir hâdi- 
senin s?hhi yahut marazi olduğunu müsbet bir surette tayin 
edebiliyor. Hayati hâdiselerde sağlamla hastayı tefrik eden 
ilim, niçin, ruhi ve içtimai hâdiselerde de sıhhi ile marazi'yi 
ayırt edemesin? Fakat hayati hâdiselerde bu tefriki yapan 
hayatiyat ilmi olduğu gibi, ruhi hâdiselerde de bu işi ya- 
pacak ancak rühiyyât ilmi olabilir. İçtimai hâdiselerde de 
bu rolü yalnız içtimaiyat ilmi yapabilir. Yâni, hâdiselerin 
her nev'inde, sağlamlıkla hastalığı tayin edecek olan, ancak 
o hâdiselerden doğan mütehassıs ilimdir, 


İçtimaiyat ilmi son zamanlarda büyük terâkkilere maz- 
har oldu. Şimdi, bu ilmin s:hhi ile marazi'yi tefrik etmekte- 
ki usulü, hayatiyattaki usulden farksızdır. Uzvi bir hâdise- 
nin normal yahut sakim olması, ait olduğu hayvan yahut 
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nebatın new'ine göre değişir. Meselâ galsâma ile nefes al- 
mak balıklarda normaldir. Memeli hayvanlarla kuşlarda ise 
akciğerle teneffüs normaldir. İçtimaiyat ilminde de cemi- 
yetler birtakım cinslere, newilere ayrılmış olduğundan, bir 
müessesenin hangi içtimai nev'e göre normal, hangilerine 
göre marazi olduğunu tayin etmek kolaydır. 


Bundan başka içtimai tekâmülün yürüyüşü, muhtelif 
tekâmül merhalelerini gösterdiği için, bir cemiyetin yarımki 
müesseselerini tayin etmek de güç bir iş değildir. Bizim ya- 
rm ulaşacağımız bir merhaleden daha evvel başka millet- 
ler geçmiş olduklarından o merhalede bizim için de hangi 
müesseselerin normal, hangilerinin marazi olduğunu da ko- 
layca tayin edebiliriz. 


bi 


Asri devlet bir halk hükümeti olduğu kadar, bir ilim hü- 
kümetidir de! Asri millet büyük sanayisiz, umumi hıfzısıh- 
hasız, şimendifersiz, elektriksiz, refahsız kalamaz. Asri bir 
devlet de asri hukuka müstenit teşkilât yapmaksızın, milli 
iktisadiyatı yükseltmeksizin, halkçılıktan doğan hakiki hür- 
riyetle hakiki müsavatı temin etmeksizin yaşayamaz. Bütün 
bu maddi ve manevi ihtiyaçları vücuda getirecek, ancak 
müsbet ilimlerdir. O halde milletin de, fertlerin de ilk va- 
zitesi İlme Doğru gitmek olmalıdır. 
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DEHAYA DOĞRU* 


Geçen musahebemizin başına İlme Doğru uwmdesini koy- 
muştuk. İlmin vazifesi, bize hangi hadiselerin normal - selim 
hangilerinin patolojik — sakim olduğunu bildirmektir. Fakat, 
insanın ruhi ihtiyacı, yalnız selimle sakimi bilmekten iba- 
ret değildir. İnsan, zekâsıyla «selim»i tanımak ister. Hassa- 
siyetiyle de orjinali arar. Orjinal, taklitten doğmamış, öz 
eserlerdir. Biz burada orjinali tarih edecek değiliz. Onu 
tarif için, birçok böyle makaleler, hatta kitaplar lâzımdır. 
Yalnız şu kadar diyelim ki orjinal olan her şey tabiidir, sa- 
mimidir, modelsizdir, güzeldir. O halde, orjinal mefhümu, 
sanatın, bediiyatın temelini teşkil ediyor demektir. 


Memleketimize, hakiki bir sanatkâr gözüyle bakacak 
olursak, orjinal olarak neleri görürüz : Eski edebiyatımız 
Âcem taklidi olduğundan orjinal değildir. Yeni edebiyatı- 
mız da Fransız taklidi olduğu için orjinal değildir. Eski, yeni 
musikilerimiz de böyle! O halde, vatanımızda orjinal ola- 
rak hiçbir şey bulamayacak mıyız? 


Filhakika, yalnız havâs arasında ararsak, memleketi- 
mizde orjinal hiçbir şey bulamayız. Zira, bizde mevcut olan 
iki sınıf hâvâsın her ikisi de sun'i olarak yetişmişlerdir, eski 
Enderun'dan ders alan Alaturka havâs da, Tanzimat mek- 
teplerinde terbiye gören Alafranga havâs da limonlukta ye- 
tiştirilen çiçekler gibidir. Kırlardaki feyizli toprağın bu çi- 
çeklerden haberi olmadığı gibi, bizdeki huday-ı nabit halkın 
da bu havâs sınıflarma mahsus eserlerden hiçbir malümatı 


* «Musahabe», Dehaya Doğru, Küçük Mecmua, 3 (19 Haziran 1922), 5. 1-5. 
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yoktur. Bu havâs sanatkârları, bütün fikirlerini hariçten, 
bütün hayallerini yabancılardan, bütün duygularını ecnebi- 
lerden alarak, sırf zihinleriyle, eser ibdaıa çalışırlardı. 
Bunlar feodal bir cemiyetin feodal sanatkârlarıydı. Halka 
raiyye nazarıyla bakarlar, yalnız saraylar için, konaklar 
için eser vücuda getirirlerdi. Bundan dolayıdır ki eserler ne 
tabii, ne samimi, orjinal olamadı. 


Fakat çok şükür ki, memleketimiz, yalnız bu havâs sı- 
nıflarından ibaret değildir. Bunlardan başka bir de, onların 
evvelleri raiyye, Tanzimat'tan sonra avam dedikleri büyük 
bir zümre vardır ki bugünkü demokrat vicdan ona halk 
adını veriyor. 


Halk bizde tamamıyla havâsın zıddıdır. Havâsda nasıl 
orjinal bir eser yoksa, halk da da orjinal olmayan hiçbir 
şey yoktur : Halkın söz söyleyişi, giyinişi, teslimiyeti, se- 
kineti, gösterişsiz kahramanlığı, hasılı bütün yaşayışı orji- 
naldir. Bu orjinalliği halkın sanat eserlerinde de görürüz. 
Avrupa bizden orjinal yalnız iki sima tanıyor : Nasreddin 
Hoca, Karagöz. 


Bunlardan başka Âşık Kerem, Şah İsmail, Köroğlu gibi 
eserler de orjinal değil midir? Dede Korkut kitabı, Yunus 
Emre iâhileri, Bektaşi nefesleri, Dertli Divanı da orjinal 
değil midir? Daha derinlere inersek, peri masalları, mani- 
ler, destanlar, atasözleri, bilmeceler de bu vasfa haiz değil 
midirler? Musikide de Aydın ağzı, Urfa, Diyarbakır, Har- 
put, Eğin ağızları orjinal bir musikinin başlangıçları ola- 
maz mı? 

Mimarimiz, hüsn-ü hât, çinicilik, teclidcilik, tezhibcilik, 
boyacılık gibi sanatlarımız, milli kumaşlarımızla milli si- 
Jâhlarımız hep halkın eserleri, hep orjinal değil midirler? 


Demek ki halkımız bir orjinal güzellikler müzesidir. Or- 
jinal eserleri vücuda getiren kudrete dehâ adı verilir. Bu 
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itibarla, halkımız milli dehânın da yegâne menbaı olmak 
lâzım gelir. F'ilhakika, böyledir. Bizde henüz sanat sahasın- 
da dâhiler yetişmediğinden, halktan başka bir dehâ men- 
bana malik değiliz. 


O halde sanat terbiyesi almak için, ilk iptida müracaat 
edeceğimiz darülbedayi, halkın samimi yaşayışı, tabii eser- 
leri olmak lâzım gelmez mi? 


Mamafih, bu eserler ne kadar orjinal olursa olsun, tek- 
nik itibarıyla iptidai bulunduğundan, mütekâmil bir zevki 
tatmin edemez. Bir eserin orjinal olması, mükemmel olması 
demek değildir. Bir eser, tamamıyla bedii olmak için, bu 
meziyetlerden ikisini de câmi bulunmalıdır. Binaenaleyh, 
sanatkârlarımızın, halk sanatlarından terbiye alması ne ka- 
dar lâzımsa, Homerlerden, Virjillerden başlayarak Avrupa” 
nın bütün sanat dâhilerini okuması, duyması, yaşaması da 
o derecede Tüzumludur. Bu iki bedii terbiye O birleştikten 
sonradır ki milli bir sanat vücuda gelebilir. 


Misal olarak İtalya'nın rönesans devrine çıkalım: Bu 
devirde İtalya sanatkârları, bilhassa ressamlarla heykelti- 
raşlar, eski Yunan, Lâtin sanatkârlarının dahiyâne eserle- 
rine hayran olmuşlardı. Zira, bu eserler : Venüslerin, Apol- 
lonların bu heykelleri teknikteki kemâlin son derecesine 
ulaşmıştı. 


Rönesans sanatkârları bu tekniği büyük sa'ylerle öğren- 
diler, kendilerine malettiler. Fakat, eski Yunan - Lâtin eser- 
lerini aynıyla taklide yeltenmediler, Çünkü, halk artık bu 
esâtiri şahsiyetlere hiçbir kıymet vermiyordu. Rönesans 
halkına göre, kadınlar içinde dünya güzeli ancak Hazreti 
Meryem'di, erkek güzeli de ancak Hazreti İsa olabilirdi. 
Milli sanatkârların vazifesi ise halkın ruhunda güzel ve mu- 
kaddes tanınan simaları tersim etmekti. Mikalanjelo ve ar- 
kadaşları bu noktaları düşünerek doğru yolu derhal buldu- 
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lar: Hazreti Meryem'e, Venüs'ün teknik güzelliğini verdi- 
ler; Hazreti İsa'ya da Apollon'un cismâni mükemmelliyetini 
iare ettiler. Diğer azizlere de bu esâtiri güzelliklerden bah- 
şettiler. Bu iki unsurun birleşmesinden milli bir sanat vü- 
cuda geldi ki buna Rönesans sanatı deniliyor. Katolik kili- 
sesi, bu heykellerle resimleri kabul ederek ibadethânelerine 
bir müze şekli verdi. Halbuki Ortodokslar, mukaddes tem- 
sillerini, Yunan - Lâtin modellerine göre değil, Sâmiler'den 
aldıkları kaba örneklere benzeterek tersimde devam ettiler. 
Bu sebeple, Ortodoks kiliselerinde bedii hiçbir tecelli görü- 
Jemez. 


Bundan sonra, Avrupa'da her millet, milli sanatın baş- 
langıcında hep böyle hareket etti. Şekspir, Russo, Göte gibi 
romantik dâhiler, hem halk terbiyesi almışlar, hem de eski 
Yunan - Lâtin tekniklerini temsil etmişlerdi. Bu sayede, her 
biri, kendi milleti için, milli bir edebiyat vücuda getirebildi. 


Bizde hakiki sanatkârların yetişmemesi, dehânın bu iki 
menbamdan da feyiz alamayışımızdandır. Ne halkımızın 
bedii hayatını tadabiliyoruz, ne de garbın dâhilerini duya- 
cak kadar garpla tevaggulümüz var. Bize halkımızdaki gü- 
zellikleri de Piyer Loti gibi ecnebiler gösterdi, biz kendi 
gözlerimizle görmedik. Kim bilir halkımızın daha göremedi- 
gimiz ne kadar güzellikleri var? Fakat, ne bunlara, ne de 
beynelmilel dâhilerin eserlerine kıymet verdiğimiz yoktur. 
Yalnız eski, yeni edebiyatlar dediğimiz, dehâdan, orjinal- 
likten mahrum eserleri okumakla iktifa ediyoruz. Bu hal, 
şüphesiz, zevkimizin yükselmesine değil, bozulmasına bâis 
oluyor. 


Bu ifadelerden anlaşılıyor ki dehânın ilk menbaı halk- 
tr, Dâhiler halkın şuurlu vicdanlarıdır. Fakat, büyük dâ- 
hiler milli olmakla beraber, teknikteki kemâlleri itibarıyla 
beynelmilel bir kıymet de iktisap ederler. O zaman her mil 
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let onları üstad tanır. Sanatkârlar bedii terbiyelerinin bir 
kısmını halktan aldıkları gibi diğer kısmını da beynelmilel 
dâhilerden alırlar. 


O halde, dehânın bir menbaı halk, diğeri beynelmilel 
dâhilerdir. Bu iki çeşmenin mucizeli sularından bir avuç 
içenler, ebedi bir sanat hayatına namzettirler. Bizde Yahya 
Kemal ile Yakub Kadri bu iki çeşmenin etrafında en çok 
dolaşanlardır. Bundan dolayıdır ki en güzel yazılar da bu 
iki sanatkârın kaleminden çıkıyor. 


Şimdiye kadar halkın yalnız bedii duygularından bah- 
settik. Halkın dini, ahlâki duyguları da bedii duyguları gibi 
orjinaldir. Bir millette halkın dini, ahlâki, bedii duygula- 
rınm mecmuuna willi hars adı verilir. Bir milletin müte- 
fekkirleriyle sanatkârları dini, ahlâki, bedii (duygularda 
halkın temsilkâr fertleri olursa onlara mili güzideler namı 
verilir. Milli güzideler vücuda gelince, onların da eserleri 
orjinal olur. Avrupa'daki güzidelerin niçin milli olduğu, biz- 
deki havâs sınıflarının neden gayrimilli kaldığı bu teşrih- 
ten anlaşılıyor. Bundan başka, Avrupa'da, tahsil, ahlâkı 
yükselttiği halde, bizde bilâkis, ahlâkın bozulmasına bâdi 
olması da bizde harsın milli olmamasıyla izah edilebilir. 


Hulâsa, dehâya doğru gitmek için, hem halka doğru, 
hem de dâhilere doğru gitmek lâzım! O halde, gençlerimi- 
zin ikinci vazifesi de bu iki yola doğru gitmek olmalıdır. 
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AHLÂKA DOĞRU* 


İnsana normali gösteren ilim, orjinali yaratan dehâ ol- 
duğu gibi, ideali «mefküreyi> tanıtan da ahlâk'tır. Bu üç mâ- 
nevi servet, kıymetleri itibarıyla muayyen bir mevatip sil- 
silesine tâbidirler. 


Dehâ, kıymetçe, ilmin fevkindedir. Dâhiler daima büyük 
âlimlerden kıymetli görülmüşlerdir. Zira, ilim, usul vasıta- 
sıyla yapılır. Herkes çalışarak az çok ilim sahibi olabilir. 
Fakat, dehâ, fıtratın bir mevhibesidir. Herkes çalışmakla 
dâhi olamaz. Dâhi, usulden de istifade ederse “de, asıl ibda 
vasıtası, ilhamdır. Dahilerin ruhlara verdiği bedii vecdler 
de, ilim adamlarının temin ettikleri omenfaatlerden daha 
yüksektir. Büyük bir şâir, büyük bir musikişinaz bir mil 
lete coşkun bir neşe, taze bir hayat verebilirler. İlmin fay- 
'daları ise tedrici ve ekseriya maddidir. Bundan başka, ilim, 
beynelmilel olduğu halde, dehâ millidir. Bir milletin fertleri 
arasındaki manevi çimento, ilmi fikirlerdeki iştirâkten zi- 
yâde bedii vecdlerdeki ortaklıktır. 


Dehâ, şerefçe, ilmin fevkinde olduğu gibi, ahlâk da kıy- 
metçe dehâdan üstündür. Ahlâkın kıymeti, diğer içtimai kıy- 
metlerle ölçülebilmekten münezzehtir. Din, lâdini kıymet- 
lerle mukayese edilemediği gibi, ahlâk da sair içtimai kıy- 
metlerle mukayese edilemez. Bundan dolayıdır ki bir ada- 
mın ablâktaki nakisasını, ilimde yahut dehâdaki fevkâ- 
lâde meziyet ve kudretleri telâfi edemez. İlimde, felsefede 
büyük keşifler yapan, yahut: sanayide, fenniyatta mühim 


* «Musahabe», Ahlâka Doğru, Küçük Mecmua, 4 (26 Haziran 1922), s. 14. 
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ihtiralarda bulunan bir kimsenin ilmine hürmetle ahlâki 
kabahatleri muaf tutulamaz. Bunun gibi, şiirde, musikide, 
mimaride, resimde herkesi hayran edici eserler ibda eden 
sanatkârlar da ahlâki cürümlerini, dehâları hürmetine af- 
İcttiremezler. N 


Bu sürette ahlâk her kıymetin fevkindedir. Bir milletin 
fertleri arasındaki manevi çimento bedii duygulardaki işti- 
raktir, demiştik. Bu çimento, ne kadar kuvvetli olursa olsun, 
bir milletin fertlerini birbirine ve milletine hiç ayrılmaz bir 
surette bağlayamaz, Bu derecede muhkem bir rabıtayı vü” 
cuda getirecek manevi bağ, yalnız ahlâktır. Ahlâksız cemi- 
yetlerde, milletdaşlar birbirini sevmedikleri, beğenmedik- 
leri için, tesanüd rabıtaları kuvvetli olamaz. Ailenin esası 
olan velâyeti hassa ile, devletin temeli olan velâyeti âmme 
de kuvvetlerini ahlâktan alırlar. Ahlâkı zayıf olan cemiyet- 
lerde aile içinde baba'nın, vatan içinde hükümet'in mânevi 
nüfuzları zayıftır. Demek ki içtimâi zabt-ı rabtın kuvveti 
de ahlâkın salâbetine tabidir. Bir yerde, ahlâk, kuvvetli 
değilse, hukukun, kanunların kuvveti de az olur. Zira, ka- 
nun, fertleri korkuttuğu için değil, umumun vicdanından 
doğduğu, milletin ahlâkına uyduğu için mukaddes ve mu- 
tâdır. Ahlâk, irademizin bânisi olduğuna binaen, terbiyenin 
de esasıdır. Bundan başka, insanları mesut eden yegâne 
âmil de ahlâktır (Bunu birinci nüshamızda münderic <Re- 
fah mı? Saadet mi?» sernâmeli makalede isbat etmiştik). 


İlmin rehberi usul, dehânın pişvası ilhamdır, demiştik. 
Ahlâkın da kılavuzu vicdandır. Olgun bir yaşa gelmiş nor- 
mal fertler ahlâki düsturları vicdanlarında ezeli bir kalem- 
ie hâkkolunmuş gibi hazır bulurlar. Bu düsturların ne su- 
retle vücuda geldiğini bilmezler, çünkü ne teemmül vasıta- 
siyle, ne de ilmi usuller bu düstürları kendileri arayıp bul 
müş değillerdir. Bu düstürlar tamamıyla, vehbi ve seliki 
dir, ahlâki yahut gayri ahlâki bir fiil karşısında bulundu- 
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gumuz zaman, mümkün değil, lâkayt kalamayız, seliki ve 
hatta şuursuz bir surette bu âleme karşı bir aks'ülâmel 
icra ederiz. Eğer, ahlâki bir işse, onu beğeniriz, medhede- 
riz; gayri ahlâki bir hareketse, onu menfur görürüz, zem: 
mederiz. Bu aks'ülâmeli yaptığımız zaman, fevk'alakıl bir 
mâveradan gelen kat'i emirlere tâbi olduğumuzu da duya- 
rız. Bundan dolayıdır ki ahlâki vicdanımızı, ekseriya mahi- 
yeti ne olduğunu, velâyetinin nereden geldiğini bilmediği- 
miz bir sada suretinde tasavvur ederiz. 


Vicdani sada, bazı fertlerde müstesna bir kuvvet ikti- 
sap eder. Bunlara ahlâki kahramanlar adını veririz. Bu kah- 
ramanlar, vicdanlarından gelen sadaya, hiçbir menfaat dü- 
şünmeksizin, hiçbir tehlikeye bakmaksızın, derhal itaat eden 
fedakârlardır, fedailerdir. Vakıa, herkes viedanının bu âmir 
sadasını duyar ve ona az çok itaat eder, fakat bu sada, bü- 
yük bir servetten, yüksek bir mevkiden feragat etmeyi, bü- 
yük tehlikelere atılmayı emrettiği, «hayatını ve sevgililerini 
mefküre uğruna feda edeceksin!» dediği buhranlı anlarda, 
çok kimseler bu sadanın emirlerine büyük bir tehalükle 
itaate koşmazlar. O halde, herkesin, vicdanından gelen bu 
sadaya tamamıyla iktida ettiğini söylemekte tam bir haki- 
kat yoktur. Öyle olsaydı, fertler arasında gördüğümüz bunca 
haksızlıklar vaki olmaz, cemiyetler içinde bu kadar çok 
mahkemeler bulunmazdı. 


Bundan anlaşılıyor ki sanatın umumdan temayüz etmiş 
dahileri olduğu gibi, ahlâkın da vasati enmuzeçten yüksel- 
miş kahramanları vardır. Ekseriya milletleri büyük tehli- 
kelerden kurtaran bu fevkâlbeşer kahramanlardır. Alp Ars- 
lan'ın Malazgirt muharebesindeki hareketi buna misaldir 
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(Bu vakaya dair manzum bir piyes üçüncü nüshamızda mün- 
demiçtir). Vicdanın sadası çok kuvvetli olduğu zaman Sa- 
nattaki ilhamı andırır. O halde bu gibi kahramanlara ahlâ- 
kın dâhileri ünvanını da verebiliriz. Fakat şurasını da söy- 
lemek lâzım gelir ki tarihteki büyük inkılâpları yapan, mil- 
Jetleri tehlikelerden kurtarıp büyük teâlilere sevkeden bu 
kahramanlar, kıymetçe sanat dahilerinin fevkindedirler. 
Çünkü, ahlâk kahramanları, milletlere hür, müstakil, müte- 
ali bir hayat temin ederler, sanat dâhileri ise ancak bu ha- 
yat temin olunduktan sonra, ona ziynet verirler. 


Bu ifadelerden anlaşılıyor ki gençlerin üçüncü vazifesi 
de ahlâka doğru gitmektir. 
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DİNE DOĞRU* 

İçtimai hayat birtakım kıymetlerin teşkil ettiği ahenk- 
tir; bu kıymetlerin ahengi, bir merâtibe tâbi olmalarıyla hu- 
sule gelir. Kıymetlerin meratibi ise sırasıyla birbirinin fev- 
kinde bulunmalarıdır. 


İçtimai kıymetlerin en aşağısı iktisadi kıymettir. Altın 
gümüşten daha pahalıdır dediğimiz zaman, şu pahalı sıfatı 
bize iktisadi kıymeti gösterir. o İktisadi kıymetin fevkinde 
ilmi kıymeti görürüz. İlmi kıymet de doğru sıfatıyla ifade 
edilir, Bir elmas gerdanlık binlerce liralar değerinde ola- 
bilir. Fakat ilmi bir hakikat ondan daha kıymetlidir. 


Bundan dolayıdır ki ilim adamlarının cemiyete olan hiz- 
metleri, aldıkları cüz'i tahsisatlarla ölçülemez. Büyük ha- 
kikatler keşfeden bir âlim, ancak otuz -kırk sene geceli 
gündüzlü kafa patlatmakla bu hakikatleri bulabilmiştir. Bu 
fevkâlbeşer çalışmalar, iktisadi bir bedel, maddi bir mü- 
kâfat ümidiyle icra edilemez. Bu fedakârane faaliyetin zem- 
bereğini mesleki mefkürede aramalıdır. Mefküresiz adam- 
ların hakiki ilim adamı olamayışı bundan ileri gelir, Bun- 
dan başka, ilmi bir kitabın bedeli şu kadar kuruş olabilir. 
Fakat, onun değeri milyarlarca alından daha yüksektir. 


Bedii kıymeti bize güzel sıfatı gösterir. Doğruyu bulmak, 
çalışmaktan yılmayan her kafanın işidir. Halbuki güzeli vir 
cuda getirmek için dâhi olmak lâzımdır. Bundan başka güzel, 
doğru'dan daha derindir, daha derunidir. Güzelde bir esra- 


# <Musahabe>, Dine Doğru, Küçük Mecmua, Sayı : 5 (3 Temmuz 1922), s. 1-7. 
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rengizlik, bir sırrilik, bir maverailik vardır ki doğruda yeok- 
tur. Doğru, kadit kadar çıplak, kaza kadar mücerrettir. 


Ahlâki kıymeti bize iyi tabiri ifade eder. İyi de güzele 
nisbetle daha manevi, daha deruni, daha sırridir. Bu se- 
beple, ahlâki kıymet de, bedii kıymetin fevkindedir. 


Ahlâki kıymetin, niçin, sair içtimai kıymetlerden hiç- 
biriyle mukayese edilemeyeceğini izah etmiştik, Fakat, baş- 
ka bir kıymet daha vardır ki bütün manevi kıymetleri cami 
olmak dolayısıyla ahlâki kıymeti de camidir; bu itibarla 
ahlâki kıymetin de fevkindedir. Bu en yüksek kıymet, dini 
kıymetten ibarettir. Dini kıymeti de bize mukaddes kelimesi 
irae eder. 


Dini kıymetin ahlâki kıymete bu suretle tefevvuk et- 
mesi, ahlâkın şerefine bir nakıse iras etmez. Zira dinin en 
çok kuvvet verdiği şey ahlâktır. Peygamberimiz, «Ben ah- 
lâkı itmam için gönderildim» buyuruyor. Bundan başka, bir 
.şey mukaddes ise o behemahal iyidir de. Hatta, diyebiliriz 
ki mukaddes iyiden daha iyi bir şeydir. Ahlâk ile dini, ta- 
savvufi bir menkabe ile tavzih edelim : Bir din kahramanı 
bir ahlâk kahramanına «Ne yapıyorsunuz?» diye sormuş. Ah- 
lâk kahramanı «Bulursak şükrediyoruz, bulamazsak sabre- 
diyoruz!» demiş. Bu söze karşı din kahramanı su cevabı 
vermiş : «Bu sizin yaptığınızı Horasan'ın köpekleri de yap- 
maktadır. Biz, bilâkis, bulmazsak şükrederiz, bulursak sab- 
rederiz.» 


Bu misal bize, dinin ahlâktan daha yüksek bir ahlâk 
olduğunu gösteriyor. Ahlâk, bir insanı ancak fazilete ka- 
dar yükseltebilir. Din ise, evliyalık namını verdiğimiz kudsi 
makama kadar çıkarır. «Hasenat'ül - ebrar Seyyiât-ül - mu- 
karribin» düsturu da ibu hakikatı ifade eder. Mânâsı «Ah- 
lâklıların faziletleri evliya nazarında birtakım nakiselerden 
ibarettir». 
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Bazı cahil kimseler evliyalığı keramet göstermekten iba- 
ret sanırlar, Kerametten maksat, insanların ruhunu fevka'l 
ahlâk bir mertebeye, melekâne ahlâk dediğimiz dereceye 
yükseltmekse, bu daima evliyadan sâdır olan bir şeydir; 
fakat, maddiyat sahasında birtakım harikalar göstermek- 
se, evliya mertebesinde bulunanlar hiçbir zaman bu gibi 
şeylere tenezzül etmemişlerdir. Tasavvufi bir menkibe var- 
dır ki bu hakikati bize daha canlı bir surette gösterebilir : 
Şah Nakşıbend'e bazı müritleri sormuşlar ki: Sair şeyhler 
müridine keramet gösterirler. Sen bize hiç keramet göster- 
miyorsun». Şah Nakşıbend buyurmuş ki: «Kerametten ne 
çıkar. Mucize bin kat kerametin fevkindedir. Mucizeye ge- 
ince, bunun da en büyükleri Hazreti İsa'dan sâdır olmuş- * 
tur. Fakat, dikkat ediniz ki o, ölmüş cesetleri diriltiyordu, 
beni ise ölmüş ruhları diriltiyorum>. 


Dinde, bir fevkalahlâk mahiyeti olduğu gibi, bir fevkal- 
bediiyat tabiatı da vardır. Ruhumuza deruni bir nazarla ba- 
karsak orada göreceğimiz en bedii duygularımızın çocukluk 
hayatımızın camiye, ramazan gecelerine, bayram âyinleri- 
ne, mevlidlere, kandillere dair hatıralarda meknuz oldu- 
ğunu görürüz. İnsanların ilk iptida güzel telâkki ettiği şey- 
İer, mukaddes tanıdığı vücutlardır. Şıra eskiyince şaraba 
inkılâp ettiği gibi, mukaddes de müruru zamanla güzele 
istihale eder : Fdebiyatların tasavvufla olan samimi alâ- 
kasıyla müzelerin dini muhteviyatı bu sözümüzün canlı bir 
delili değil midir? 


Dinde bu fevkalahlâk ve fevkalbediiyat mahiyetlerindaen 
başka bir de «fevkalmantık» tabiatı vardır. Bu sebeple, ev- 
liyanın idrak vasrası da mantık ve usul değil, «zevk, hal, 
mükâşefe» adları verilen ve bizim gibi ağzı karalar için dai- 
ma esrarengiz kalan bir nevi görüş yahut tadıştır. Bu idrak 
vasıtasının düşünüşten farkını yine tasavvufi bir menkıbe 
ile tenvir edelim: Bazı kimseler bir gün Bayezid Bistami 
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ile İbn Sinâ'nın bir odada görüştüğünü görmüşler. Bu gö- 
rüşmenin mahiyetini anlamak için meclisin sonuna kadar 
beklemişler. Bu iki hakikat âşığı odadan çıkıp da ayrıldık- 
tan sonra, bir kısmı Bayezid Bistami'yi durdurarak İbn 
Sinâ'yı nasıl bulduğunu sormuşlar. Bayezid buyurmuş &i: 
«Benim bütün gördümlerimi o, düşünüyor». Bir kısmı da İbn 
Sinâ'yı durdurarak Bayezid Bistami'yi nasıl bulduğunu sor- 
muşlar. İbn Sinâ da demiş ki: «Benim bütün düşündükle- 
rimi 0, görüyor». 


Hulâsa, din, bazı insanları evliyalık derecesine çıkar- 
makla onlara fevkâlbeşer bir metanet, bir saburluk, bir 
şefkat ve fedakârlık veriyor. Kuran-ı Kerim, «Evliyalar için 
korku yoktur ve onlar asla mahzun olmazlar» buyuruyor, Bu 
yüksek ferağ ve sekinetin daha hafif bir derecesi ekseri 
müminlerde de mevcuttur. Bütün hayatlarında kuvvetli bir 
seciye gösteren insanlar, umumiyetle çocukluklarında dini 
bir terbiye alanlardır. Çocuklukta din terbiyesi almayanlar, 
ölünceye kadar şahsiyetsiz kalmaya, iradesiz ve seciyesiz 
yaşamaya mahkümdurlar. Rivayete göre Ahmed Vefik Pa- 
şa'ya medeni cesaretinin istinatgâhını sormuşlar : «Allah'a 
tevekkülümdür» diye cevap vermiş. Filhakika, Allalv'a te- 
vekkül eden bir lâhza ümitten mahrum kalmaz, bir dakika 
bedbin olmaz, hiçbir düşmandan korkmaz, hiçbir kedere 
mağlüp olmaz. Daima meserret, huzur ve saadet içinde ya- 
şar. Bir filozof diyor ki : «Ağacın kıymeti yemişinden anla- 
şılır». O halde, bu kadar tatlı yemişleri veren böyle bir ağa- 
ca lâkayd kalmak büyük bir gaflet değil midir? 


Mamafih, şimdiye kadar dinin yalnız ferdi şahsiyeti ya- 
ratan kısmını tetkik ettik. Dinin rolü yalnız fertlere şahsi- 
yol vermekten ibaret değildir, cemiyetlere şahsiyet veren 
de yine dindir. Fakat, evliya namını verdiğimiz din mür- 
şidlori yalnız fertlere şahsiyet verebilirler; Oo cemiyetlere 
şahsiyet vermek onların işi değildir. Evliyalar ahlâk kah 


24 


ramanlarının fevkinde olduğu gibi, evliyaların fevkinde de 
peygamber ünvanı verilen vahye mazhar ilâhi meb'uslar 
vardır. Evliyalar müstakil olmayıp herbiri peygamberler- 
den birisine tâbidir. Dinin en büyük piştarları olan peyganı- 
berler, hem cemiyetlere, hem de fertlere kat'i şahsiyetler 
veren semavi bir kitapta, kudsi bir sünnetle, dini bir teş- 
kilâtla beraber gelirler. Yukarıdaki menkıbeye göre Şah 
Nakşıbend ölmüş ruhları dirilttiğini söylüyor ki, bugünkü 
ruhiyat tecrübeleriyle de sabit olmuş bir hakikattır. Fakat, 
Sultan-ı Enbiya olan Peygamberimiz, badiye Araplarını 
amik bir cahiliyetten en yüksek bir hars ve medeniyete yük- 
selttiği gibi, zuhurundan yüz sene geçmeden neşrettiği din, 
dört yüz milyonluk büyük bir insaniyetin içtimai ve ferdi 
nâzım ve mürebbisi oldu. 


Fahr-i Kâinat'ın bu kadar içtimai ve ferdi ruhları az 
zamanda cahiliyet sâfilininden hikmet ve mülkiyet illiyyi- 
nine yükseltmesi en büyük bir mucizedir. Şah Nakşıbend 
gibi muhterem evliyanın ölmüş ruhları diriltmesi, bu büyük 
mucizeye nisbetle, ancak keramet derecesinde kalır. 


Peygamberlerin vücuda getirdiği teşkilâta ümmet namı 
verilir. Hazreti İsa bir Hıristiyan ümmeti vücuda getirdiği 
gibi, Hazreti Muhammed'de bir İslâm ümmeti vücuda ge- 
tirmiştir, Ümmet, milli cemiyetlerden daha geniş dini bir 
camiadır. Dini camianın bazen milli cemiyetten daha kuv- 
vetli olduğunu aşağıdaki vâkıalar isbat eder. Milliyetleri 
bir olan zümreler, ümmetleri ayrı ise, siyasi bir cemiyet 
halinde yaşayamıyorlar. Arnavutluk'ta Hıristiyan ve Müslü- 
man Arnavutlar bir millet haline giremedikleri gibi, Suri- 
ye'deki Müslüman ve Hıristiyan Araplar da bir millet ma- 
hiyeti alamadılar. Yugoslavya'daki Ortodoks Sırplar, Ka- 
tolik Hırvatlar ve Müslüman Boşnaklar ayrı lisan ve harsa 
malik, aynı milliyete mensup oldukları halde bir millet gibi 
beraber yaşamaya bir türlü alışamıyorlar. 
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Bilâkis aynı ümmetten oldukları halde, milliyetleri uyrı 
olan zümreler, müşterek bir devlet hayatı yaşayabiliyorlar. 


Büyük Britanya Adalarında Katolik olan İrlandalılar, 
Protestan olan İngilizlere karşı bu kadar kanlar dökerek 
İstiklâl mücadelesine atıldıkları halde, yine Protestan olan 
İskoçyahlarla (oGallilerin isyan bayrağına (osarılmaması, 
ümmet rabıtasının kuvvetini gösterir. Belçika'da da, her 
ikisi de Katolik olan Valon kavmiyle Flaman kavmi sakin- 
dir. Bunların birincisi Fransızca konuşur ve Fransız cinsi- 
ne mensuptur. İkincisi ise bir nevi Cerman lisanı tekellüm 
eder ve Cerman ırkına mensuptur. Bunları da, milliyet ih- 
tilâfına rağmen birleştiren, ümmet rabıtasıdır. İsviçre'de 
de Fransız, İtalyan, Alman milliyetlerine mensup üç unsur, 
hepsi Protestan olmaları hasebiyle, müşterek bir devlet ha- 
yatı yaşamaktadırlar. Anadolu'daki Sünni Türklerle Kürt- 
ler, İran'daki Şii Farsilerle Türkler de aynı halde değil 
midirler? Bazı içtimaiyatçılar, ümmet rabıtasıyla beraber, 
birçok asırlarca tarih ve coğrafya iştirakinden doğan bu 
müşterek hayata fevkalmille (sur nationalitâ) namını ver- 
mektedirler. 


Ümmet teşkilâtı her dinde başka bir tarzda tecelli eder. 
Katoliklerde Hıristiyan ümmeti bir hükümet tarzında taazzi 
etmiştir. Hükümetin imparatoru papa, vezirleri kardinaller, 
valileriyle mutasarrıfları o başpiskoposlarla piskoposlar'dır. 
Müslümanlarda ise ümmet, bir hükümet şeklinde değil, bir 
dârülfünün suretinde taazzi etmiştir. Bundan dolayıdır ki 
Hıristiyanlıkta dini teşkilâta kilise namı verildiği halde, 
Müslümanlarda medrese adı verilmiştir. - Müslümanlarda 
ruhani reisler yoktur; yalnız müderrisler vardır, İslâmiyet, 
akıl ve hürriyet esaslarına istinat etmiştir. Müderrisler akli 
delillerle ikna etmeden hiçbir kimseye bir hakikatı kabul 
ettirmeye çalışmazlar. İslâmiyet mukallitliği, dini esareti 
kabul etmez. Bundan başka, evliyalar kendilerini yahut bir- 
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kaç ferdi kurtarmaya çalıştıkları halde, müderrisler bütün 
cemiyeti ve hatta bütün cemiyetleri kurtarmaya çalışırlar. 
Şeyh Sadi diyor ki : «Bir ehl-i dil, tekkeyi terkederek med- 
reseye intisap etti. Ona, niçin âbidleri bırakarak âlimler 
arasına geldiğini sordum. Dedi ki: Âbid kendi kilimini su- 
dan çıkarmaya çabalıyor, âlim ise bütün mağrükları kur- 
tarmaya çalışıyor». Bundan dolayıdır ki, İslâm ümmeti, 
Buda'nın ümmeti gibi bir tekkeler konfederasyonu değil, bir 
medreseler müttehidesidir. Bütün İslâm âlemi büyük bir 
dârülfünündur. Bu dârülfününun her ülkede, hatta her ka- 
sabada şubeleri vardır : Her kasabadaki müftü oradaki 
şubenin başmüderrisi (Duvayyeni — dekanı) demektir. Şey- 
hülislâm ise, bu büyük İslâm dârülfününunuh emini (rektö- 
rü) mesabesindedir. Mezhep sahipleri olan imamlara ge- 
lince bunlar da doktrin sahibi âlimlerden ibarettir. Bundan 
anlaşılıyor ki İslâmiyette din, idari bir velâyete değil, ilmi 
bir velâyete istinat eder. O halde, din teşkilâtımızı yükselt- 
mek, evvelâ medreselerimizi yükseltmekle, saniyen medre- 
selerimizi bütün İslâm medreseleriyle tevhid etmekle husule 
gelebilir. Bir kere medreseler yükselmeye ve birbiriyle 
rabıta tesis etmeye başlayınca, aynı tefeyyüzün camilerle 
tekkelere de intikal edeceğine şüphe yoktur. Her sene İslâm 
payitahtlarından birisinde bir müderrisler kongresi yapmak, 
bu kongrenin daimi kalem heyeti tarafından ilmi mecmua- 
lar, kitaplar neşretmek, ümmet teşkilâtımızı nurlu bir di- 
mağa malik edecektir. Bu ifadelerden anlaşılıyor ki gençli- 
gin en büyük vazifesi dine doğru gitmektir. 
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FELSEFEYE DOĞRU” 


Kıymetler, iktisadi, muakalevi, bedii, ahlâki, dini kıy- 
metler namıyla beş nevidir. Başka kıymetler, bu beş nev'in 
içindedir. Meselâ lisaniyatta fasih, beliğ kelimeleriyle ifade 
olunan Jisani kıymetler, bedii kıymetin bir tenevvüüdür. «Bu 
kelime jasihtir» dediğimiz zaman anlaşılır ki, «bu kelime 
güzeldir» demek istiyoruz. 


«Galatı meşhur lâgatı fasihadan daha jfasihtir» denildiği 
vakit anlaşılır ki halk hangi kelimeleri güzel görürse, lisan- 
cılar nazarında da onlar en fasih tanınmalıdır. Bir imlânın 
doğru olması da güzel olması demektir, bir yazının iyi ol 
ması da güzel olması demektir. 


Hukuki, siyasi kıymetler de, ahlâki kıymetler nev'ine 
dâhildir. Bir işin muhik, meşru, Adilâne olması, onun iyi 
olması demektir. Hukuk, halkın ahlâkına istinat etmezse 
muhterem tanınmaz. Kanun, kuvvetini, milli ahlâka uygun- 
luğundan almazsa mutâ olmaz. Siyasi kıymetin esası da 
şan'dır. Milleti tehlikelerden kurtaran bir kahramana şanlı 
ünvanı verilir. Siyasi bir kuvvet, ancak şanlı bir şahsiyetin, 
yahut şanlı şahsiyetlerin çevresinde teşekkül edebilir. Ef- 
kâr-ı âmme, velâyet-i ammenin ancak şanlı ellerde bulun- 
duğunu görürse tasvip eder, Şanlılık, yeni bir siyasi kuvvete 
başlangıç olduğu gibi, şansızlık da an'anevi bir icliâi ve 
şehâmete nihayet verebilir. Tarihi bir şevkete malik olan 
bir saray, vatanın istiklâl ve hürriyetini, kendi -fena anla- 
şılmış menfaati- için, en hain düşmanlara sattığı anda par- 


* «Musahabe>, Welsefleye Doğru, Küçük Mecmua. Sayı : 6 (10 Temmuz 1922), 
s. 16. 
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lak bir maziden kalan bütün şan izlerini derhal kaybeder. 
Demek ki siyasi velâyetin menbaı ahlâki kahramanlıkların, 
sahiplerine verdiği şan'dır. Bir adamın şanlı olması, çok iyi 
olması demektir. O halde, şanlı sıfatı da, ahlâki kıymetler- 
den birini ifade eder. 


Kıymetlerin maddi şe'niyetlerden farkını anlamak için . 
biraz tamik edelim : 


1. Kıymet mefhumuna iptida ehemmiyet veren, iktisat 
ilmidir. Hatta, bazı iktisatçılarca, iktisadın anlaşılması, 
kıymet'in tarif edilmesine bağlıdır. Böyle olduğu halde, ik- 
tisat ilmi, kıymetin hakiki mahiyetini meydana koyamadı. 
Zira, bu ilim, kıymeti yalnız iktisadi kıymetten ibaret zan- 
netti. Halbuki kıymeti tarif edebilmek için, kıymetin bütün 
nevw'ilerini göz önünde bulundurmak lâzımdı. 


İktisat ilmi, kıymetin temelini maddi faydada bulmak 
ümidine düştü. Dürkhaym'a nazaran eşyanın kıymeti ferdi 
yahut içtimai faydasıyla ölçülmüş olursa, insanların öteden 
beri kabul ettikleri kıymetler silsilesi, baştan başa değişmek 
lâzım gelir. «Kıymetin temeli faydadır» nazariyesine göre, 
zaid olan ihtiyaçlara hiç ehemmiyet vermemek, yalnız za- 
ruri olan ihtiyaçlara ehemmiyet vermek iktiza eder. Bu te- 
lâkkiye nazaran, zevaitten olan şeyler mefküd olursa haya- 
tın faaliyetlerinden hiçbirine halel gelmez. Hele lüks eşyaya 
atfedilen kıymetler büsbütün müsrifânedir. Bunların husule 
getirdiği fayda, kendileri için sarfedilen meblağları ödeye- 
mez. Bazı nazariyeciler ise, lüks eşyanın kıymetini büsbü- 
tün hiçe indirmek isterler. Halbuki hayata bakarsak, insan- 
lar arasında en kıymetli şeylerin lüks eşya olduğunu görü- 
rüz. Güzel sanatlar umumiyetle, lüks eşya nev'indendir. Sa- 
natkâr ibda ederken, hiçbir faydanın husulünü düşünmez, 
çocuk ,oyuncaklarıyla oynarken, nasıl bir fayda' peşinde 
koşmuyorsa, sanatkâr da öyledir. Sanatkâr da, çocuk gibi 
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yalnız kendi zevki için şiir yazar, resim yapar, Şarkı söyler, 
rakseder. 


Düşünüş sahasında da muakale (spekülâsyon) aynı hal- 
dedir. Muakale, hiçbir faydayı emel edinmeksizin, hiçbir 
ameli tatbikatı istihdaf etmeksizin, sırf düşünmek için dü- 
şünmektir. Ameli ihtiyaçların Oo sevkiyle ve fayda temini 
maksadıyla yapılan düşünüşe tedebbür adı verilir. 


Fen adamları müdebbireye sahip kimselerdir. Filozof- 
lar ise muakale suretinde düşünen kimselerdir. İnsaniyet, 
en eski zamandan beri, güzel sanatlar gibi, felsefi muaka- 
leyi de iktisadi kıymetin fevkinde tanımıştır. Bugün de 
umumi telâkkinin böyle olduğunu görüyoruz. 


Zihni hayat gibi, ahlâki hayatın da bedii ciheti vardır. 
En yüksek faziletler, içtimai intizam için derhal ifası lâzım 
gelen kaideli ve vücuplu vazifelerin icrası değildir; belki, 
vicdandan kendi kendine kopup gelen ve ekseriya nefsi 
ibzal mahiyetinde görülen hür ve gayesiz fedakârlıklardır. 
Bazı faziletler vardır ki faydacı adamlar onları mecnunane 
telâkki ederler; halbuki bu faziletlerin büyüklüğü mecnu- 
nane olmalarının neticesidir. Meselâ, Spencer, fakirlere şef- 
kat ve yardımın, cemiyetin iyi anlaşılmış menfaatine mu- 
gayir olduğunu isbat etti. Bununla beraber, onun bu isbatı, 
bütün insanların bu harekete büyük bir fazilet nazarıyla 
bakmasını men edemedi. 


Zihni ve ahlâki hayatlar gibi, dini hayatın da bediiyatı 
vardır. İmam Ali buyuruyor ki : «Benim Allah'a ibadetim, 
ne cennet ümidiyledir, ne de cehennem korkusuyladır. Sırf 
bu ibadetlerden deruni bir zevk aldığım içindir». Müslüman- 
ların en büyük velilerinden olan Rabiayı Adeviye de bu 
sözün aynını söylemiştir. Görülüyor ki dini ibadetlerin de 
en yükseği bimenfaat olanıdır, Bu neticeyi, din nazarında 
Allah'ın fiillerine isnat olunan yasıftan da çıkarabiliriz. İs- 
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lâm ilâhiyatçılarına göre, Allah'ın filleri muallel bil'ağraz 
değildir. Demek ki fiillerin en yüksek olanları garazsız, 
ıvazsız yapılmış olanlarıdır. Bir hâdis-i şerife göre, İslâm 
ahlâkının müntehası, fertleri ahlâk-ı ilâhiye ile tahallük et- 
tirmektir. Şimdi, bunun ne demek olduğu anlaşılıyor : İn- 
sanların ahlâkı ilâhiye ile tahallük etmesi, en büyük tfeda- 
kârlıkları garazsız, ıvazsız, gösterişsiz, iftiharsız yapması 
demektir. 


Bu ifadeler bize kıymetlerde faydaya irca edilemeyen 
bedii bir mahiyet olduğunu gösterdi. Bu mahiyet, hatta ik- 
tisadi kıymetlerde bile vardır. Meselâ lüks eşyanın çok pa- 
halı olması, çok nadir olduğu için değil, belki ziyâdesiyle 
takdir olunduğu içindir. Elmas ile incinin değeri, ne çok 
nadir olmalarından, ne de bir faydayı haiz bulunmaların- 
dandır. Bunlardan daha nadir, daha faydalı birçok taşlar 
vardır ki pahaca hiçbir imtiyazları yoktur. 


Bu teşrihlerden anlaşılıyor ki, hayatın bütçesi birçok- 
larının zannettiği gibi, az zahmete mukabil çok menfaat is- 
tihsaline çalışmak kanununa tâbi değildir. Yaşamak, daima 
büyük tehlikelere atılarak, büyük masraflara girişerek bü- 
yük vecdleri aramaktır. Bundan dolayıdır ki insanlarca en 
kıymetli eşya, kendileri için en faydah olan şeyler değil, en 
çok vecd veren şeylerdir. 


2. Dini, ahlâki, bedii, muakalevi, iktisadi kıymetlerin 
fayda ile olan rabıtasını tetkik ettik. Şimdi de bunların ait 
oldukları eşyanın maddi tabiatıyla alâkadar olup olmadığını 
arayalım : Hükümler; şe'niyet hükümleri, kıymet hükümleri 
namlarıyla ikiye ayrılır. Şe'niyet hükümleri eşyaya maddi 
tabiatlarından sâdır olan vasıfları isnat eder. «Şeker tatlı 
dır», «sülfato acıdır», «ateş yakar» dediğimiz zaman, bu hü- 
kümlerimiz birer şe'niyet hükmüdür. Zira, tatlılık şekerin, 
acılık sülfatonun, yakıcılık ateşin maddi tabiatında mevcul. 
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tur. Şu şey mukaddes, iyi yahut güzeldir, dediğimiz zaman, 
bu hükümlerimiz birer kıymet hükmüdür; bazı nazariyeci- 
lere göre şe'niyet hükümleri gibi eşyanın maddi tabiatın- 
dan sâdır olduğu için, kıymet hükümleri de şe'niyet hüküm- 
leri gibi eşyanın maddi tabiatını gösterir. Halbuki birçok 
ahvalde, bir şeyin maddi hâssalarıyla kendisine verilen kıy- 
met arasında hiçbir rabıta mevcut değildir. 


Meselâ, Hacerül-esved, İslâmiyette çok (mübarek bir 
taştır. Emânatı mübâreke çok mübârek tanılan muazzez 
bergüzârlardır. Fakat bunların mübârekliği, Hâcerül-esved' 
in yahut Emânat-ı mübâreke'nin maddi cevherlerinden mi 
ileri geliyor? Şüphesiz ki hayır! 


Vatanın sancağı da çok muazzez, çok muhteremdir. Mu- 
harebede sancağın düşman eline geçmemesi için, binlerce 
askerlerin hayatlarını feda ettikleri çok kere görülmüştür. 
Halbuki sancak, bir sırığa takılmış renkli bir kumaştan iba- 
rettir. Şüphesiz, sancağın bu büyük kıymeti maddi tabiatın- 
dan sâdır olmuş değildir. İnsan da, uzviyetçe bir hayvanın 
aynıdır. Fakat, sokakta bir hayvan lâşesi görüldüğü zaman, 
yalnız mevkiin temizliği noktasından ehemmiyete alınır. 
Halbuki bir insan cenazesine tesadüf edilse, ahlâki teessür- 
den dolayı orada büyük bir tecemmü, büyük bir galeyan 
vücuda gelir. Demek ki insana verilen kıymet, uzviyetinden 
dolayı değildir. Bir posta pulu bir kâğıt parçasından iba- 
rettir. Bu kâğk parçasında serveti tevlid edecek hiçbir 
maddi hâssa yoktur. Fakat, bu posta pulu bazen büyük bir 
servete bâis olabilir. Elmasla, incinin, kürkle dantelânm 
kıymetlerini modanın keyfine göre değiştiren de, hiç şüphe 
yok, bunların maddi tabiatları değildir. 


Bu ifadelerden anlaşılıyor ki kıymet, hem fevkâlmen 
faat hem de fevkâlmadde bir mahiyettir. Kıymet hükümle- 
rinde, mücerret, akıl hâkim olmadığı için, kıymetler aynı 
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zamanda fevkâlakıl bir mahiyettir. Görülüyor ki insanın en 
çok ehemmiyet verdiği akıl melekesi yalnız şe'niyet hüküm- 
lerinde hakim olabiliyor, kıymet hükümlerinde hâkim ola- 
-mıyor, Kıymet hükümlerinde hâkim olan hassasiyetimizdir 
ki ona Kâlp namını veriyoruz. Büyük Fransız filozoflarından 
Paskal diyor ki : «Kalbin başka bir aklı vardır ki aklın on- 
dan haberi yoktur». Kalbimiz dini, ahlâki, bedii kıymetleri 
anlar, onlardan vecd alır, bu vecdlerle saadet içinde yaşar. 
Aklımız ise kıymetleri maddi kadrolara sokmaya çalışır. 
Akıl bu işte muvaffak olamayınca akıl ile kâlp arasında 
gayet şiddetli bir mücadele başlar. 


Bu mücadele, aşağıdaki üç suretten biriyle nihayetlenir : 
Ya akıl, kalbe galebe çalarak onu istibdadı altına alır: O 
zaman bu aklın sahibi maddeciler gibi bütün kıymetleri in- 
kâr eder; yahut kâlp, akla galip gelerek onu tahakkümü 
altına alır. O zaman, bu kalbin sahibi, sırriyün gibi mâku- 
lâta hiç ehemmiyet vermez. Veyahut, akıl ile kâlp, müşte- 
rek noktai nazarlar bularak aralarında anlaşırlar ve her iki 
tarafı da -hiçbir müsaade ve fedakârlık yapmaksızım- tat- 
min edici cami bir sistem vücuda getirirler. O zaman, bu 
sistemin sahibine filozof oldu deriz. 


Demek ki filozof aklıyla kalbini telife çalışan, müsbet 
, ilimlerle kıymet duyguları arasındaki ihtilâfı daimi bir sulh 
ve ahenk haline getirmeyi gaye ittihaz eden bir kimsedir. 


Ekseri adamların aklıyla kalbi arasında kendiliğinden 
bir ahenk ve vifak bulunduğu için bu gibi kimselerin fel- 
sefeye ihtiyacı yoktur. Fakat, aklıyla kalbi arasında şiddetli 
mücadeleler mevcut olan bazı kimseler de vardır ki bunla- 
rın bu halden kurtulması için yegâne çare felsefeye doğru 
gitmektir. 


İKTİSADA DOĞRU* 


Bir milletin ihtiyaçları, mânevi ihtiyaçlarına münhasır 
değildir; maddi ihtiyaçları da vardır. Cemiyetin mânevi 
ihtiyaçlarından din, ahlâk, sanat, muakale, lisan gibi faali- 
yetler doğduğu gibi, maddi ihtiyaçlarından da iktisat na- 
mını verdiğimiz faaliyet vücuda gelmiştir. (İçtimai faali- 
yetlerle onlardan bahseden ilimleri ayırdetmelidir : İktisat, 
içtimai bir faaliyetin adıdır. Bundan bahseden ilme iktisadi- 
yat namı verilir. Ahlâktan bahseden ilme ahlâkiyat, sanat- 
tan bahseden ilme bediiyât, dinden bahsedene diniyat, lisan- 
dan bahsedene /isaniyat, fenlerden ve aletlerden bahsedene 
jenniyat adları verilir). 


İktisat, sair içtimai faaliyetlerin temelidir. Zira, bir ce- 
miyette, her günkü yiyeceğini düşünmeyecek derecede irada 
malik adamlar bulunmazsa orada âlimler, sanatkârlar, filo- 
zoflar çıkamaz. İnsanın bir taraftan karnını doyurmak için 
hoşlanmadığı bir hirfetle iştigal ederek para kazanmaya 
çalışması, diğer taraftan nefsini ilme, sanata, felsefeye vak- 
fetmesi mümkün değildir. Bu gibi yüksek faaliyetlere ne- 
fislerini vakfedenler, bir taraftan yalnız zevk alacağı işlerle 
meşgul olabilecek kadar bir irada, diğer cihetten kütüphâne, 
dârül'iştigal, fenni aletler gibi vasıtalara malik bulunan 
fertler arasından ayrılabilir. Türkiye'de iktisadın inkişa- 
fıyla zengin bir sınıf yetişmediği için, yalnız zevk aldıkları 
işlerle uğraşan kimseler pek azdır. İlim, sanat, felsefe gibi 
faaliyetler ise, ancak fıtri bir incizabla, deruni bir zevkle 


* «Musahabe», İktisada Doğru, Küçük Mecmua, Sayı: 7 (17 Temmuz 1922), 
. 1-7. 


yapılacak işlerdendir. İlmi, sanatı, felsefeyi bir maişet va- 
sıtası yapmak isteyenler, âlim, sanatkâr, filozof olamazlar. 
'Türkiye'de büyük âlimlerin, sanatkârların, filozofların yetiş- 
memesi, iktisadi hayatımızın çok geri olmasındandır. Mem- 
İeketimizde hayatını, bu gibi hasbi zevklere vakfedecek re- 
fahlı gençler yok gibidir. İspinoza gibi, Jan Jak Ruso gibi 
âdi el işleriyle kaniane geçinerek, zamanını bu gibi yüksek 
faaliyetlere hasredenlerse her yerde enderdir. 


Türkiye'de, öteden beri fikri faaliyetlerle az çok uğre- 
şanlar memurlar sınıfıdır. Bunlar da, ancak resmi .vazife- 
lerinden ihtilâs ettikleri kısa zamanlarda bu gibi lüks işlerle 
uğraşabilmişlerdir. Mamafih, memurlarm bu yüksek işlere 
gösterdikleri heves, bu yolların tâ nihayetine kadar giderek 
hakiki mütehassıslar olmak için değildir. Memurların, bu 
fikri işlerle uğraşmasına yegâne saik, tezyini zat modasıdır. 
Şarkta, öteden beri, fikri hünerler, müdir sınıfları süsleyen 
ziynetler gibi telâkki edilmiştir. Eski devirde, on iki ilim ve 
hüneri öğrenerek, her işten bahsedebilir bir hezarfen olmak, 
bütün gençlerin büyük emeliydi. Avrupa'da bu gibi kimse- 
lere dilettante denilir. Fakat, orada dilettantelar beğenilme- 
yen bir zümre oldukları halde, bizdeki hezarfenler en mak- 
bul güzidelerden sayılır, Avrupa'da, yalnız mütehassısların 
eserlerine kıymet verilir. Biz de ise, her şeyden bahsedebi- 
lenler otorite tanılır. Bunun sebebini de yine iktisadi ha- 
yatta bulabiliriz : 


Bir memlekette iktisadi hayat ne kadar yüksekse taksi- 
mi âmal de o derecede derindir. Yüksek faaliyetlerin birer 
ihtisas mesleği olabilmesi de, ancak taksimi âmalin çok 
derinleşmiş bulunduğu yerlerde kabildir. Demek ki ilimde, 
sanatta, felsefede ihtisas mesleklerinin zuhuru da iktisat 
sahasındaki taksimi âmalin inkişafına bağlıdır. O halde, biz- 
de yetişen en büyük mütefekkirlerle ediplerin neden dolayı 
hezarfen kaldıklarının sırrı anlaşıldı, Meselâ, ateşin bir 
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vatanperver olan Namık Kemal'in hem idare memuru, hem 
siyasi muharrir, hem romancı, hem tiyatro yazan, hem de 
şair olması, bir dereceye kadar memleketimizdeki iktisadi 
şartların bir neticesiydi. Emrullah, Mahmud Esad, Ahmed 
Mithad EBfendiler gibi muhitülmaarifçi simaların yetişmesi 
de bir dereceye kadar bu iktisadi şartların neticesidir. Biz- 
de ihtisasa bir dereceye kadar kiymet veren, az çok ilim 
aşkıyla yahut sanat zevkiyle yazı yazan iki şahsiyet hatı- 
rıma geliyor : Şemseddin Sami, Tevfik Fikret. Mamafih, 
. bunların ihtisastaki dereceleri de, memleketimizdeki ikti- 
sadi taksimi âmalle mütenasip olduğunu nazardan uzak tut 
mamalı! 

İktisadi hayatın yükselmesi, yalnız mütehassısların ye- 
tişmesi için lâzım değildir. Diğer içtimai faaliyetlerin ya- 
şaması da, her birinin zengin bir bütçeye malik olmasına 
bağlıdır. Meselâ ilmin yükselmesi için büyük kütüphaneler, 
milli hazine-i evraklar, etnoğrafi ve tarih müzeleri, encü- 
men-i dânişler, dârülfününlar, dârülmesailer, darüliştigaller 
lâzımdır. Bunları yaşatabilmek için büyük bir maarif büt- 
çesi ister. Bediiyat için de müzeler, tiyatrolar, dârülelhanlar, 
dârülbedayiler, sergiler, konserler lâzımdır. Bunların vücu- 
da gelmesi de zengin bir bütçeye muhtaçtır. Ahlâk nokta-i 
nazarından da, milletin harici istiklâlini kurtaracak ordu ile 
donanma, dahili emniyet ve adaleti temin edecek idare ve 
adliye gibi geniş ve büyük teşkilâtlara ihtiyaç vardır. Bu 
teşkilâtların milyarlarca masraflara muhtaç olduğu da mey- 
dandadır. Bunlardan başka, dinin teşkilât ve ibadetleri de 
engin bir bütçeye muhtaçtır. Avrupalılarla Amerikalılar 
dini ayinler için milyarlarca para sarfediyorlar : İtalya'da 
laranto şehrini himaye eden azize mahsus bir mukaddes 
gün vardır. Bugünün hususi bütçesi bir milyon İtalyan fran- 


gıdır. 
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Görülüyor ki yüksek ferdiyetler gibi, yüksek faaliyetle. 
rin de doğması ve yaşaması, hep iktisadi hayatın yüksel- 
mesine bağlıdır. O halde, iktisada verilecek ehemmiyet, 
yalnız maddi refahı temin etmekle. kalmaz; yüksek faali- 
yetlerin mümkün olmasına da zemin hazırlar. Bir memle- 
kette, iktisadi hayat yüksek değilse, ne ilim, ne sanat, ne 
felsefe, hatta ne de ahlâk ve din yüksek tecellilerini göste- 
remez. Demek ki en manevi zevkleri, en ruhani vecdleri 
duyabilmek için de yine iktisadi hayatın yükselmesi iktiza 
ediyor. 


Bu hakikat, yalnız bu derecede kalsaydı, hiçbir kimse 
onu kabul etmekten çekinmezdi. Fakat, Karl Marks ile ta- 
raftarları ondan müfrit bir mezhep çıkardılar. Tarihi mad: 
decilik namını alan bu içtimai mezhebe göre, içtimai hadi- 
seler arasında şe'niyet olan yalnız iktisadi hadiselerdir. İlmi, 
felsefi, bedii, ahlâki, hukuki, siyasi, lisani, dini hâdiseler 
gölge - hâdiseler'den ibarettir. «Gölge hâdiseler (epifeno- 
menler) insanın fiillerine hiç tesiri olmayan kendi gölgesi 
gibi, tesirden, kuvvet ve nüfuzdan âri boş görünüşler de- 
mektir». Yine bu mezhebe göre, içtimai âmiller mahiyetini 
haiz olan yalnız iktisadi hâdiselerdir. Diğer içtimai hâdise- 
ler yalnız netice olabilirler. Fakat asla sebep olamazlar. 


Görülüyor ki tarihi maddecilik'in esası, iktisadi hâdise- 
lerin ehemmiyetini gösteren sade, basit bir hakikattır, Fa- 
kat, bu hakikat, mübalağalı bir şekle sokulunca hakikatli- 
ğini kaybetti. Çünkü, evvelâ, içtimai hâdiselerin her nevi, 
bir içtimai şe'niyettir. Saniyen bu hâdiselerin her nevi di- 
ğerlerine ve bunlar arasmda iktisadi hâdiselere müessir ve 
sebep olabilir, Meselâ sihir dinden doğduğu gibi, iktisadi 
tekniklerden birçoğu da sihirden doğmuştur. Ahlâki, hukuki, 
siyasi, bedii, felsefi, lisani, fenni hâdiselerin, iktisadi ha- 
diseler üzerindeki müessirlikleri, sebeplikleri de hiçbir su- 
retle inkâr olunamaz. 
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İktisada mübalağalı bir mevki veren mezheplerden birisi 
de, Edmon Demolen'in tesis ettiği içtimai mezheptir. Bu 
mezhebe göre, yarınki cemiyet, yalnız müstahsillerden iba- 
ret olmalıdır. Bu düstur, mücerret şeklinde herkes tarafın- 
dan kabul edilebilir. Çünkü, müstahsil kelimesinin medlülü 
noktai nazarlara göre değişir. Edmon Demeolen'le taraftar- 
larına göre müstahsil yalnız iktisadi hayattaki maddi mah- 
sülleri vücuda getirenlerdir. Halbuki, hakiki içtimaiyatçıla- 
ra göre, dini, ahlâki, bedii, muakalevi vecdlere, zevklere 
menba olan eserleri vücuda getirmek de bir istihsaldir. İs- 
tihsalin gayesi insanlara refahla beraber saadeti de temin 
etmektir. Refah maddi istihsalleri istilzam ettiği derecede, 
saadet de, mânevi istihsallere lüzum gösterir. Müstahsilin 
mânası genişletilince, bir şair, bir filozof, bir âlim, bir mu- 
sikişinas, bir ressam, bir mimar da müstahsildir. Vatanı 
tehlikeden kurtaran, devlete asri kanunlar yapan, dini ve 
ahlâki intibahlar vücuda getiren, askeri ve siyasi ahlâki ve 
dini büyük adamlar da birer feyizli müstahsildir. O halde, 
«yarınki cemiyet, mütehassıslardan mürekkep olmalıdır» de- 
mek daha doğrudur. Çünkü, her mütahassıs müstahsil ol- 
makla beraber mütehassıs kelimesi, -iktisadiyatta (hususi 
bir mânada da kullanılan- müstahsil tabiri ile suitefehhüme 
sebep olmaz. 

İktisadi taksimi âmalin inkişafı, aynı zamanda içtimai 
faaliyetlerin birbirinden temeyyüzü amelesiyle de yoldaşlık 
eder. Terakki etmemiş cemiyetlerde, hukuk, siyaset, ahlâk, 
felsefe, sanat, ilim gibi faaliyetler dinden henüz tamamıyla 
temeyyüz etmemişlerdir. İçtimai taksimi âmâl, bunların da 
birbirine karşı hürriyetlerini temin eder. İçtimai bir haya- 


tn, içtimai bir faaliyetin hürriyeti, kendisi için olması de- 
mekfir.. Meselâ bazılarınca, sanat ahlâk için yahut iktisat 
içindir. Sanata bu nazarla bakmak, sanatın asalet ve hür- 
riyetini kabul etmemektir. Hakiki sanatkârlar ise daima 
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sanat sanat içindir düsturunu şiar edinmişlerdir. Sanatın 
kendisi için olması, bizatihi bir gaye tanılması demektir. 
Sanat, başka bir şey için olursa, o zaman yalnız bir vasıta 
mevkiinde kalır. Bir gaye mertebesine çıkamaz. 


Sanat hakkındaki bu iki noktai nazar aynıyla ahlâk, din 
ve muakale hayatları hakkında da mevcuttur. Bazılarınca, 
ahlâk cemiyetin intizamı için bir vasıtadır. En yüksek fazi- 
letlerin, hiçbir gayeye mâtuf olmayan fiillerde tecelli etti- 
ğini geçen musahabemizde gösterdik, din de hiçbir zaman 
başka bir gayeye vasıta olmakla mevkiini muhafaza edemez. 
Din, yakınlı itikadlarıyla ve feyizli ibadetleriyle ruha büyük 
bir vecd, samimi bir saadet verir. Dini hayat, bu vecdleri 
yaşamak, bu zevkleri tatmaktır. Bazılarına göre din, siya 
set içindir. Hakikatte ise, din yalnız kendisi içindir : Dine 
gerçekten kıymet verenler dinin itikadlarına ve ibadetleri- 
ne kıymet verenlerdir. Yoksa, dinin başka bir gaye için iyi 
bir vasıta olduğunu kabul edenler değildir. Bizde, münevver 
sınıfın dini bir hayat yaşayamaması, bu yanlış telâkkinin 
bir neticesidir. Çünkü, bizdeki dinciler, ekseriyetle dini, bir 
siyaset âleti telâkki edenlerdir. Hatta, müsbet ilimleri, din- 
den çıkarmaya çalışanlar var. Bundan başka, dinin kendi 
mânevi kuvvetine ehemmiyet vermeyerek, nasihatlerini, ir- 
şatlarını hükümetin maddi kuvvetiyle infaza çalışması da 
faydalı bir netice vermez. i 


Muakaleye gelince, bu da başka bir gaye için değildir. 
Filozof, sırf düşünmek için düşünür. Bu serbest düşünüşü 
kendisini hangi noktaya kadar götürürse, pervasızca oraya 
kadar gider. Filozoflar birbirini kontrol, tadil ve itmam 
ettikleri için en cüretli düşünüşlerden bile bir tehlike çık- 
mak ihtimali yoktur. Binaenaleyh hakiki muakalenin serbest 
cereyanından hiç endişe etmemelidir. 


Şimdi, bu musahabelerden umumi bir netice çıkaralım : 
İçtimai şe'niyetler gayet mürekkep ve mudildir. Binaenaleyh, 
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içtimai hayatı tetkik edenler vahidülcanip olmamalıdır. İç- 
timai şe'niyetleri vâhide irca etmeye çalışmamalıdır. Bazı 
mütefekkirlerin yalnız dine, bazılarının yalnız iktisada kıy- 
met vermesi doğru değildir. Cemiyetin hayatı için bunların 
her ikisi de lâzımdır. Bunlar gibi, ahlâk, sanat, felsefe, ilim 
de içtimai hayat için aynı derecede lüzumludur. Bunların 
yalnız birine kıymet verip diğerlerine ehemmiyet vermemek, 
vücudumuzdaki uzuvlardan yalnız birini faydalı tanıyıp di- 
gerlerini faydasız görmek gibidir. Şu kadar var ki bu içti- 
mai hayatların hepsine kıymet vermekle beraber, araların- 
daki silsilei meratibi aramak. da lâzımdır. İnsanda aklın va- 
zifesi, her şeyi lâyık olduğu mevkie koymaktır. Adalet de, 
herkese o hakkını vermektir. Bu musahabelerde, muhtelif 
kıymetler (o arasındaki silsilei meratibi tayine çalıştığımız 
gibi, başka başka nevilerden olan güzidelerin birbirine na- 
zaran mevkilerini de göstermeye uğraştık. İçtimai kıymet- 
ler, bu suretle bir manzume halini, bir sistem şeklini aldı. 
İnsan, içtimai kıymetler arasında bir silsilei meratip kabul 
etmezse, hayatına bir program yapamaz. Dini, ahlâki, bedii, 
muakalevi ve iktisadi hayatlardan her birine ne derecede 
iştirâk etmesi lâzım geldiğini tayin edemez. Mütefekkir bir 
insanım hayatı, bu beş türlü hayatın muhassalasıdır. Bir in- 
san, muntazam bir ömür geçirebilmek için, bir tabib reçe- 
tesindeki ilâçlar gibi, bu beş türlü hayatın miktarlarını ilmi 
bir surette tayin etmiş olmalıdır. 
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MEFKÜRE NEDİR?* 


Kıymetlerin, onu haiz olan eşyanın maddi tabiatından 
doğmadığını ve menfaatle de izah edilemeyeceğini geçen mu- 
sahabelerimizde gördük. Maddenin ve menfaatin haricinde 
ise mefküre dediğimiz esrârengiz şey vardır. O halde, kıy- 
metlerin menşei mefküre olmak lâzım gelir. 


Filhakika kıymetlerin değişmesi mefkürelerin değişme- 
sine tâbidir. Meselâ, aşiret mefküresinin hakim olduğu de- 
virde, her fert için en kıymetli adamlar, kendi aşiretine 
mensup kimselerdir. Kast mefküresinin hakim olduğu de- 
virde, en kıymetli adamlar, kendi kastına mensup fertler- 
dir, imparatorluk mefküresinin hâkim olduğu devirde, en 
kıymetli adamlar, sarayın en sadık bendeleridir. Milliyet 
mefküresinin hâkim olduğu devirde de, en kiymetli adam- 
lar, milletin istiklâline, hürriyetine, terâkkisine (o çalışan- 
lardır. 


Bu suretle, anlaşılıyor ki kıymetli olan şeyler, mefkü- 
renin timsalleri olduğu için kıymetlidir. Kıymetli olan şey- 
lerdeki ve şahıslardaki mânevi nüfuz da mefküredeki mâ- 
nevi nüfuzdan alınmalıdır. Kıymetlerin birer vecd menbaı, 
birer feyiz kaynağı olması da mefkürelerin bu kudretlere 
malik olmasındandır. 


Fakat, kıymetlerin mefküreden doğduğunu bilmek kâfi 


değildir. Mefkürenin ne olduğunu da anlamak lâzımdır. 


* «Musahabe», Mefküre Nedir?, Küçük Mecmua, Sayı : 8 (24 Temmuz 1922), 
8. 16. 
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Mefküre, mühtelif zamanlarda omâ-ba'det-tabiacılar, 
fikriyatçılar, içtimaiyatçılar tarafından başka başka suret- 
lerle izah edilmiştir. 


Mefküre ma-ba'det-tabiacılara göre, mâverâi âleme men- 
sup bir şe'niyettir. Eflâtun, ulühiyeti, ezeli bir ilim suretin- 
de görüyordu : Bu ilmin ezeli mâlumları, eşyanın ezeli mo- 
dellerinden ibaretti. Tekvin başlayınca, mevcudat, bu mo- 
dellere göre yaratıldı. Fakat, hiçbir mevcut, tamamıyla 
modeline benzeyemedi. Eflâtun'a nazaran, her mahlük, ezeli 
modeline benzediği derecede güzeldir. Hiçbir mevcudun ta- 
mamıyla yetişemediği bu ezeli modeller, mevcudatın mef- 
küreleridir. Bunlara Ejlâtun'un fikretleri denildiği gibi en- 
muzeci fikretler, misali fikretler de denilir. Bu mâ-ba'det- 
tabiavi görüş, oEflâtun'dan İskenderiye filozofu Plotin'e 
geçti. Plotin'den Muhiddin-i Arabi'ye ântikal etti. Eflâtuni- 
lik, İşrakiyye felsefesi, tasavvuf adları da verilen bu sır- 
riye tarikıma göre, âyan-ı sabite eşyanın ilm-i ezelideki mo- 
delleridir. 


Muhiddin Arabi diyor ki: «Ayanı sabite varlık kokusu 
nu bile koklamamışlardır». 


Bunun manası «bu ezeli mefküreler hiçbir zaman teşe'ün 
edememişler, mevcudat asla ezeli modellerine benzeyeme- 
mişlerdir» demek olacak. Muhiddin Arabi'ye göre, eşya, 
bize âyanı sabitenin mektuplarıdır. Mektup, yazan kimsenin 
bazı fikirlerini anlatırsa da, onun ruhundaki bütün güzel- 
likleri, bütün duyguları ihtiva edemez. Bunun gibi eşya da, 
lahuddaki ezeli örneklerini ima ederse de, onları tamamıyla 
ifşa edemez. O halde, mâ-ba'det-tabiacılara göre, hakiki var- 
lıklar mefkürelerdir, maddi varlıklar, onların gölgelerin 
don ibarettir. 


“ilxof Kant'da, ahlâki vicdanın memurün bihlerini 
mavoerüâi bir âlemden gelen kat'i emirler gibi telakki edi- 
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yordu. Kant'tan sonra Riçel ve ondan sonra birçok müte- 
fekkirler, insanda kendi kendini geçmek, kendi kendine te- 
veffuk etmek kudreti bulunduğunu iddia ettiler. Bugünün 
orjinal filozofu olan Bergson'da ahlâki mefküreyi izah için, 
insanın ruhunda yoku var etmek, varı yok etmek kudreti- 
nin bulunduğuna kail oldu, Bergson hayatın tekâmülünü 
yaratıcı hamlelerle izah ediyor, fakat, bu hamlelerin men- 
şeini göstermiyor. Bedii mefküreyi izah için de şu sureti 
kabul ediyor: «Biz eşyayı mefhumların vücuda getirdiği 
suni bir çerçeve içinde görüyoruz. Bu çerçeve şe'niyeti mef- 
humlar arasında parçalıyarak ayrı ayrı mahiyetler haline 
sokuyor. Halbuki şe'niyet, nâmütenâhi zenginlikleri, tamami 
güzellikleri, mutlak bir varlığı haiz olan canlı bir hüviyet- 
tir. İşte, eşyayı bu surette görenler, onları mefküreler ha- 
linde görmüş olurlar». 


Mâ-ba'det-tabiacıların, maverâi bir mefküreler âlemi bu- 
lunduğu hakkındaki nazariyeleri doğru olmuş olsaydı, mef- 
kürelerin cemiyetten cemiyete, zamandan zamana değişme- 
mesi lâzım gelirdi. Halbuki, eski Yunanlıların, eski Roma- 
ların, bugünkü Çinlilerin, dünkü Rusların, bugünkü Rus- 
ların, kurun-u vüstadaki Avrupalıların, şimdiki Avrupalıla- 
rın mefküreleri büsbütün başkadır. Kıymetler de bu mef- 
kürelere tâbi olarak, her cemiyette, her devirde değişir. 
Mefkürelerle kıymetlerin böyle değişmesi yalnız vâki değil- 
dir, aynı zamanda lâzımdır da. Bu değişmeler insanların 
keyfine tâbi değil, belki eşyanın tabiatından doğmadır. 


Mefküre fikriyatçılara göre, hiçbir şe'niyete istinat et- 
mez. Bu ancak ferdin muhayyilesinde tasavvur edilen bir 
kemâl nümunesi'nden ibarettir; çünkü fikriyatçılara (göre 
cemiyetler ve içtimai müesseseler, irademize göre değişti- 
ginden, bunları tasavvur edeceğimiz kemâl nümunelerine 
uydurarak tekemmül ettirmek lâzımdır. Onlara göre, her 
fert, bir müessese yahut bir cemiyet için bir mefküre ibdâ 
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edebilir. Bu mefküreler vücuda geldikten sonra, müessese- 
lerle cemiyetlerin bu nümunelere tatbikiyle ıslah edilmesi 
gayet kolay olur. Şimdi de ekser kimselerin mefküreler hak- 
kındaki telâkkisi, fikriyatçıların bu görüşü gibidir. 


Görülüyor ki mâ-ba'det-tabiacılar, mefkürelerin şe'ni- 
yetini kabul ediyordu, fakat, bu şe'niyete tamamıyla ma- 
verâi bir mahiyet veriyorlardı. Fikriyatçılar ise, mefküreyi 
maverâilikten kurtardılar. Fakat, şe'niyetsiz, irade ile iste- 
nilen şekle konulabilir sun'i bir fikir gibi gördüler. Mefkü- 
renin maverâi telâkkisi müsbet ilimlerle itilâf oOedemezdi. 
Sumi, şe'hiyetsiz telâkki edilmesi de onun varlığına niha- 
yet vermek demekti, Vâkıa, Fransa filozoflarından Alfred 
Fouillöe bazı fikirlerin duygular, heyecanlar, ihtiraslarla 
muhat olarak kuvvetfikirler mahiyetine girdiğini meydana 
koydu. Buna göre, mefküreler, irademize âmir olan bu kuv- 
vet-fikirlerden ibaretti. Fakat, bu filozof da niçin bazı fikir- 
lerin kuvvet-fikirler haline geçtiğini, diğer fikirlerin ise duy- 
gulardan mahrum ve irade üzerinde gayr-ı müessir gölge- 
fikirler suretinde kaldığını izah edemedi. 


İşte, bu muhtelif felsefi telâkkilerin şiddetle çarpıştığı 
son zamanlarda, müsbet ilimlerden olan içtimaiyat (sosyo- 
loji) ilmi, mefkürenin müsbet âleme mensup bir şe'niyet 
olduğunu isbat etti. 


İçtimaiyat ilmine göre, mefküre istikbalde vasıl olaca- 
ğımız. gaye, bir hedef demek değildir. 


Mefküre, müstesna anlarda yaşanılmış ve yine o anlar- 
da yaşanabilen bir hayat tarzıdır. Bu müstesna anlar, ce- 
miyetin buhranlı dakikalarıdır. Adi zamanlarda, fertler fer- 
di hayatlarıyla meşgul olduklarından cemiyetin hayatı ga- 
yet zayıftır. Fertlerin uyanık bulunduğu bu âdi zamanlarda, 
cemiyet uykuya dalmış gibidir. 
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Fakat, milletin hayatı büyük bir tehlike ile tehdit olun: 
duğu, cemiyet büyük bir hamle ile kendini kurtarmaya a7 
mettiği galeyanlı dakikalarda, cemiyet bu derin uykudan 
birdenbire uyanır. Fertler bu esnada kendi menfaatlerini, 
şahsi arzularını, gailelerini unuturlar, hepsinin ruhunda yal- 
nız müşterek bir heyecan, müşterek bir ihtiras hüküm sürer. 


Bu anlarda, fertler münferit, münzevi de kalamaz. Dai- 
ma ötede beride büyük tecemmü'ler vücuda gelir. Herkes 
bu cumhurların içine girer. Halkın arasında tabii hatipler 
zuhur eder. Bunların efkârı âmmeye uygun olan hitabele- 
rini herkes alkışlar. Fert, sonradan yalnız kalınca bu gale- 
yanlı tecemmü'lerde söylediği sözlerin, iştirâk ettiği karar 
ların kendisinden çıktığına hayret eder. Çünkü, bu galeyanlı 
dakikalarda, fertler ferdi şahsiyetlerini kaybetmişlerdi. Hep- 
sinin ruhunda hüküm süren yalnız ma'şeri şahsiyetti. Cun- 
hur halinde söylediği sözler, yaptığı işler hep bu ma'şeri 
şahsiyetin iradesinden doğmuştu. Fransa'nın büyük inkılâ- 
bında 4 ağustos gecesi meşhurdur. Millet meclisinin bu ge- 
ceye müsadif içtimamda asılzâdelerle ruhâniler, sınıflarına 
mahsus olan bütün hukuki imtiyazlarından müttehiden fera- 
gat ettiler. Halbuki meclis dağılıp da evlerine gidince hepsi 
nasıl olup da bu karara iştirâk ettiklerine şaştılar, Cümlesi 
bu geceki reylerinden pişman olmuşlardı. Sonradan aldan- 
mışlar gecesi adını verdikleri bu gecenin şu kararını boz- 
mak için çok uğraştılar, fakat muvaffak olamadılar. 


Demek ki bu galeyanlı anlarda fertler son derece feda- 
kâr oluyorlar. Bundan başka, cumhura iştirak eden fertle- 
rin ümitleri, azimleri, metanetleri de fevkalhad şiddet ka- 
zanır. Bu anlarda nice sakin adamlar kahramanlıkta, nice 
bedbinler nikbinlikte, nice me'yuslar ümidvarlıkta numüne 
olmuşlardır. Bu anlarda umum ruhlarda sâri ve müstevli 
bir vecd vardır ki hepsini en tatlı saadet duygularına gark- 
eder. 


İşte, insanların bu galeyanlı anlarda yaşadığı bu tatlı 
saadet hayatına mefküre adı veriliyor. Demek ki mefküre 
buhran zamanlarında, şiddetli bir halde yaşanılan cemiyet 
hayatıdır. Başka vakitlerde, yaşanılan hayatlar ise ferdi 
hayatlardır. Fertler tabiaten menfaatçi ve hodgâmdırlar. 
Cemiyet ise tab'an menfaatsiz ve fedakârdır. Cemiyet ha- 
yatı yaşadıkları bu müstesna anlarda, fertler de cemiyet 
gibi menfaatsiz ve fedakâr olurlar. Meikürenin menfaat- 
perestlikten, hodgâmlıktan uzaklaşmak suretindeki tecellisi 
bundandır. Fertler cemiyetin görünmeyen varlığını ancak 
bu müstesna anlarda seziyorlar, onun mânevi mevcudiye- 
tinden haberdar oluyorlar. O halde mefküre cemiyetin tâ 
kendisidir. Çünkü, cemiyet, onu terkip eden fertlerden de- 
gil, belki bu fertlerdeki müşterek (duygulardan, müşterek 
vicdandan ibarettir. Bu gözlere görünmeyen mânevi vücu- 
du, eski zaman adamları peri suretinde tasavvur ederlerdi. 


Eski Türkler, mefkürenin nasıl doğduğunu ve ne işler 
gördüğünü sezmişlerdi. Bunu, dedelerimizin bize kadar ge- 
lebilen bazı usturelerinden, menkibelerinden anlıyoruz. Eski 
Türkler, büyük buhranların husule getirdiği galeyanlı daki- 
kalara aşk çağı derlerdi. Aşk çağında ruhlar müstevli bir 
vücut içinde yaşardı. Aşk gecesi semadan yere bir nur sü- 
tunu, bir altın ışık inerdi. Bu altın ışık mefküreden başka 
bir şey değildi. Altın ışık, hangi insana, hangi mevcuda do- 
kunsa, onu kutlu kılardı. Altın ışık bu suretle cemiyetin kutlu 
adamlarını, kutlu törelerini ve kutlu dağ gibi mukaddes ma- 
kamlarımı vücuda getirirdi. Türk illeri, ekseriyetle altın 
ışığın zürriyeti olduklarını kabul ederlerdi. Bundan dolayı 
ak kemik ve altın kemik sınıflarını teşkil ederlerdi. Hürri- 
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yetlerini kaybedenler, esarete düşenler altın ışığın temasın 
dan mahrum kalanlardı. Bunlar da kara kemik sınıfını vü 
cuda getirirlerdi. Kudsi bir hayata nâmahrem olanlara ağzı 
karalar denilmesi de bundandır. Kutlu kelimesi kıymetleri- 
nin en yükseğini, en camiini ifade eder. Çünkü mukaddes 
mânasındadır. O halde, diyebiliriz ki eski Türkler, şahıslara 
ve şeylere muhtelif kıymetleri vermenin mefküre olduğunu 
sezebilmişlerdi. 


MEFKÜRE VE ŞE'NİYET* 


Eski filozoflar, ekseriya mefküre ile şe'niyeti birbiri- 
nin zıddı, nakızı gibi görürlerdi. Bir şey mefküreyse şe'niyet 
olamaz, şe'niyetse mefküre mahiyeti alamaz sanırlardı. Bu 
telâkki tarzı aynıyla edebiyata da geçti. Meselâ Viktor Hügo 
diyor ki : «Mefküre şe'niyete temas edince tuz gibi dağılır». 
Bundan başka, edebiyatta mefkürecilik (idealizm) ve şe' 
niyetçilik (realizm) sistemleri, birbirine en ziyâde zıt ve 
muarız olan iki maruf meslektir. Son zamanın filozofların- 
dan Alfred Fowillâe menşe itibarıyla mefküreyi şe'niyetten 
ayrı görmekle beraber, mefkürenin şe'niyetleşmek, teşe'ün 
etmek kaabiliyetini ileri sürdü : «Her mefküre er geç mut- 
laka şe'niyetleşir» iddiasını ortaya attı. Bu filozofa göre, 
teşe'ün etmesi mümkün olmayan bir fikre mefküre demek 
doğru değildir, buna mevhume (fiksiyon) adı verilmelidir. 


Geçen, musahabemizde gördük ki mefküre bir fikir ha- 
linde başlayarak sonradan şe'niyete istihale etmez. Belki 
mefküre tâ ilk menşeinde bir şe'niyet olarak doğar. Büyük 
bir buhran zamanında, cemiyette yalnız müşterek (o vicdan 
hâkim olur. Ferdi vicdanlar kaybolur. Bu müşterek vicdan 
ruhlara vecdler saçan, bütün fertleri kudsiyetine karşı hür- 
metkâr ve fedakâr kılan canlı bir şe'niyettir. Mefküre dedi- 
Bimiz şey bu ma'şeri vicdanın şedid ve mütekâsif bir bayat 
yaşamasıdır. 


Demek ki mefküre, yeni doğduğu zaman canlı bir şe'ni- 
yel, hakiki bir hayat halindedir. 


* «Musuhabe», Mefküre ve Şe'niyet, Küçük Mecmua, Sayı: 9 (31 Temmuz 
1922), 5. 16. 
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Bununla beraber, mefküreyi doğuran bu müfrit gale- 
yanlar devresi, ferdi ruhlar için çok yorucudur. Bundan do- 
layıdır ki bu içtimai vecd devresi uzun müddet devam ede- 
mez. Birkaç hafta geçmeden ruhlar yorulur, aralarındaki 
şedid teatiler gevşer, fertler ruhen eski seviyelerine iner- 
ler. Buhran zamanında yaşanılan o şiddetli galeyanlardan 
bazı müphem hatıralardan başka bir şey kalmaz. 


O yaratıcı buhran devresinde neler düşünülmüş, söyle- 
nilmiş ve yapılmışsa hepsinin i'cazlı, fakat solgun hatıra- 
ları kalır. Bu hatıralar şimdi yalnız vecdli bir fikirden ya- 
hut vecdli bir sürü fikirlerden ibarettir. Mefküre ancak bu 
zamanlardadır ki şe'niyetten uzaklaşarak bir fikir halini 
alır. Bu kere, mefküre ile şe'niyet arasındaki omâküsiyet 
gerçekten kat'ileşir. Çünkü, bir taraftan buhran zamanım 
dan kalma müphem fikirler vardır, diğer taraftan da ferdi 
hayatın canlı ihtisasları, müşahadeleri var. Bu sonunkiler, 
şe'niyeti teşkil edince, mefküre ile şe'niyet birbirinden 
uzaklaşır. Hatta, bu ferdi şe'niyet karşısında o hatıralar 
yavaş yavaş silinmeye, büsbütün zail olmaya bile başlar. 
Bereket versin ki bu hatıraların büsbütün mahvolmasına 
mâni olan birtakım içtimai mekanizmalar vardır. Mefkü- 
reyi doğuran o galeyanlı devrenin her senei devriyesinde, 
her yıldönümünde kendiliğinden bir milli bayram vücuda 
gelir, Her sene aynı günde o heyecanlı hayatın küçük bir 
nümunesi yeniden yaşanılır. Mefküre nerede doğmuşsa, 
orası mukaddes tanılır.: O buhranlı dakikalarda hangi düs- 
turlar, hangi vecizeler söylenmişse, bu bayramların tekbir- 
leri mahiyetini alır. O anlarda hangi bayraklar, timsaller, 
alâmetler kullanılmışsa hepsi bu bayramların süsleri, ziy- 
netleri hükmüne geçer. Hulâsa, o devreye ait bütün keli- 
meler, sözler, fiil ve hareketler tekrar edilir. Bu yıldönüm- 
İerinde mefküreyi doğuran buhran devresindeki büyük vec- 
din, şiddetli galeyanın zayıf bir derecesi husule gelir. Çün- 
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kü bu anlarda yine ruhların seviyesi yükselir, yine ferdi 
menfaatler, ihtiraslar unutulur, herkes az çok fedakâr, kah- 
raman, hissi bir seciye iktisap eder. Buhran devri geçtik- 
ten sonra, şe'niyet halinden çıkmış olan mefküre, şimdi ye- 
niden şe'niyet olmaya yaklaşır. Demek ki bayramların rolü, 
senede bir defa ruhların seviyesini mefküreye kadar yük- 
seltmek, mefküreyi şe'niyet haline kadar indirmektir. 


O halde, mefküre ile şe'niyet bazen büsbütün birleşir : 
Yaratıcı buhran zamanlarında mefkürenin hakiki bir hayat 
halinde tecellisi gibi. Bazen, birbirinden büsbütün uzakla- 
şırlar : Ferdi hayatın galebe çaldığı zamanlarda mefküre- 
nin solgun fikirler, hatıralar halini alarak ferdi ihtisaslar - 
ve müşahadelerle teaküs etmesi gibi. Bazen de birbirine 
yaklaşırlar ; Milli bayramlarda mefkürenin buhran zama- 
nından daha az şiddetli bir surette yaşanarak canlı şe'niyet 
olmaya az çok yaklaşması gibi. Mamafih mefküreyi şe'niyet 
ve ruhlarımızı mefküreye yaklaştıran yalnız milli bayramlar 
değildir. Bayram tebriklerine içtimai bir şekil verilirse dini 
bayramlarda aynı rolü ifa edebilir. Nasıl ki dinin daha canlı 
zamanlarında, mefküre hayatını yaşatan bilhassa bu dini 
bayramlardı. Fakat, şimdi, bizdeki bayram hayatı yalnız fert- 
lerin süri bir şekilde birbirini tebrik etmesine inhisar etti- 
gi için, hiçbir vecd doğurmuyor. Hatta, birçok kimseler, bu 
resmi ve süri ziyaretlerden kurtulmak için bayram günleri 
bir köye yahut köşke kaçıyorlar. O halde, bayramlarımız 
ferdileşmiş demektir. Bu bayramlar da, içtimaileştirilerek 
bazı müsamereler, oyunlar, ihtifaller ilâvesiyle tanzim edi- 
Bayramlardan sonra, içtimaileştirilecek bir gün daha var- 
dır ki oda cuma'dır. Cuma'nın ismi de gösteriyor ki esasen 
içtima günüdür. Haftanın altı gününde ferdi hayat yaşan- 
dığına mukabil, yalnız cuma gününün içtimai hayata hasrı, 
iktisaden de zararlı görülemez. Cumadan başka, ramazan 
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günleriyle kandil geceleri var. Teşkilât yapmak şartıyla 
bunların da içtimai feyizlerinden istifade edilebilir. 


Bu içtimai günleri canlandıracak vasıta mev'ize, kon 
ferans, müsamere, temsil, konser, koşu, spor oyunları gibi 
vecdli içtimaların tertibidir. Dini, ahlâki, bedii içtimaların 
hepsi feyizlidir. Çünkü cemiyet, ancak bu içtima anlarında 
var olur, mefküre ancak bu vecdli dakikalarda şe'niyete 
yaklaşır. 


Toplanmanın, birleşmenin bu büyük feyzini içtimai bir 
sevk-ı tabii ile en iyi sezen siyasi fıwkalarla ilmi, edebi, ik- 
tisadi cemiyetlerdir. Bunların senede bir kere umumi kongre 
yapmaları bu seliki sezişin neticesidir. Bu teşkilâtlara men- 
sup fertlerin programlarına, akıdelerine alâka ve kanâat- 
ları ne kadar kuvvetli olursa, bir senelik ferdi ihtilâtlar ve 
temaslarla aşmarak sene nihayetine doğru zayıflamaya 
başlaması tabii kanunlar icabatındandır. Eğer sene başında 
bu kongreler yapılmazsa bu alâkalarla bu kanaatlerin ta- 
mamıyla sönmesi, inhilâl etmesi zaruridir. Fakat, kongre- 
İer yapılırsa, umum fırkadaşlar yahut meslekdaşlar o gale- 
yanlı içtimalar halinde birleştiklerinden, mefküreleri, iman- 
ları yeniden canlanır. Kongreye gelirken zayıf bir kanaatle 
gelenlerin, gayet kuvvetli bir iman ve mefküre ile dağıldığı 
çok kere vakidir. Bazen kongreden zayıf bir imanla çıkıl 
dığı görülürse bu netice kongrenin canlı bir içtima halini 
almadığına, ma'şeri vicdan teşekkül etmeyerek ferdi deği- 
kodularla vakit geçirildiğine delâlet eder. 


Ârâ-yı âmme usül ile yapılırsa, intihap zamanları da 
galeyanlı içtimalar devresidir. Bu heyecanlı günlerde de, 
hatipler, mürşidler halkın her zümresini konferanslarla, 'nu- 
tuklarla ve her nevi propaganda vasıtalarıyla tenvir ve ir- 
şada, tatmin ve iknaa çalışırlar. Risaleler propaganda teş- 
kilâtları, kitaplar tevzi ederler, gazeteler, mecmualar çıka- 
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rırlar, yürüyüşler, cevelânlar, mitingler yaparlar. Hülâsa, 
halk, hem büyük vecdler içinde yaşayarak mefküreye doğru 
yükselir, hem de birçok fikirler alarak zihnen tenevvür 
eder. 


Bu ifadelerden anlaşıldı ki mefküre ferdi bir fikir değil, 
içtimai bir şe'niyettir. Mefküre içtimai bir şe'niyet olduğu 
için fertler tarafından ibda edilemez. O, içtimai sebeplerle 
kendi kendine doğar. Mefküre mevcut olduğu için, fertler 
tarafından yalnız keşfedilebilir. Bundan başka, mefküre bir 
şe'niyet olduğu için, her şe'niyet gibi onun da ilmi yapıla- 
bilir. Bu ilim de tabii ilimler gibi müsbet usüllere tâbi ol 
mak lâzım gelir. Bu ilmin adı nedir? diye soracaksınız. Mef- 
küre ferdi bir şe'niyet olmadığı için bu ilim psikoloji ola- 
maz. İçtimai bir şe'niyet olduğu için bu ilim sosyoloji yâni 
cemiyetler ilmidir. 
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MANEVİ HAYAT VE DERUNİ HAYAT* 


Hükümlerin şe'niyet hükümleri ve kıymet hükümleri diye 
ikiye ayrıldığını görmüştük. Şe'niyet hükümlerinden âlelü- 
mum bilgiler husule gelir. Kıymet hükümlerine gelince, bun- 
lar şe'niyet hükümlerine ircâ edilemediği gibi, bilgi mahi:- 
yetinde de değildir. Müşterek iz'an, ilim, mâ-ba'det-tabia 
gibi kısımlardan mürekkep olan bilgiler, hariçteki maddi 
tabiatın zihin âyinesindeki 'akisleri, suretleridir. 


Bilgiler hariçteki eşyayı bize olduğu gibi göstermeye ça- 
Uuşan bir ruh faaliyetidir. Kıymet hükümleri ise, hariçteki 
eşyaya onlarda olmayan yeni mahiyetler ilâve eder ve rul- 
larımıza bilgilerin haricinde yeni bir hayat yaşatır. Demek 
ki ruhumuzun idrâk faaliyeti yalnız bilgilere münhasır de- 
Bildir. Bilgiler harici eşyayı taklid edici, istinsah edici bir 
anlayışsa, kıymet hükümleri de yeni hayatlar yaratıcı, yeni 
şe'niyetler ibdâ edici bir yaşayıştır. 


Şe'niyet hükümleriyle kıymet hükümleri arasındaki bu 
derin fark, fikirlerle mefküreler arasında da mevcuttur. Wi- 
kirler de hariçteki eşyanın tercümeleri, istinsahlarıdır. F'i- 
“kirler eşyaya hiçbir şey ilâve etmez, yalnız onların mücer- 
ret suretlerini, umumi hayallerini gösterir. Mefküreler ise, 
maddi tabiatta olmayan, hatta ferdi ruhlarda hiç yaşanma- 
yan yeni bir hayatı bize yaşatır. Ruhumuzu bilgiler âleminin 
fevkinde vecdli, esrarengiz, sırri bir şe'niyete yükseltir. Ha- 
sılı, bizi kendi kendimize teveffuk ettirir. Kendi tabiatımızı 


* Musahabe», Manevi Hayat ve Deruni Hayat, Küçük Mecmua, Sayı: 10 (6 
Ağustos 1922), s. 1-6. 
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geçmemize, kötü şe'niyette olan bir fevk-at-tabia mi'raç 
etmemize bâis olur. 

Görülüyor ki fikirler de, şe'niyet hükümleri gibi, bilgi- 
ler arasına giriyor. Mefkürelerse, kıymet hükümleriyle be- 
raber bu bilgiler âleminin haricinde yeni bir âlem vücuda 
getiriyor. İşte maddi âlemlerin haricinde olan bu yeni âleme 
mânevi hayat namı verilir. 


Mânevi hayat, ruhun marifet melekesinden başka olan 
ve şimdiye kadar ilmi usulle tedkik edilmeyen bir idrâk 
melekesidir. Mantıkçılar, öteden beri, insanın ruhunda yal- 
nız harici şe'niyeti anlamak kudreti mevcuttur zanneder- 
lerdi. Mânevi insanlar da, eskiden beri, ruhumuzun mâku- 
lât âleminin fevkine çıkmak, gönlümüz için daha munis ve 
daha samimi olan esrarlı bir âleme yükselmek kaabiliyeti 
olduğunu haber verirlerdi. İşte, bu esrarlı âlem, mefküre- 
ler ve kıymetler âlemidir. 
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Filhakika, insanm ruhundan her türlü içtimai mefküre- 
lerle dini, ahlâki, bedii kıymetleri çıkarırsanız, orada mâ- 
nevi hayattan hiçbir eser kalır mı? Bunlar çıktıktan sonra, 
insanm ruhunda yalnız muhtelif bilgiler ve bir de hayvan- 
larla müşterek bulunan ihtisaslar ve ihtiyaçlar kalmaz mı? 


İnsan, hayvani ihtiyaçlarını tatmin için, maddi vasıta- 
lara muhtaçtır. Açlıktan kurtulmak için hiç olmazsa bir 
parça ekmeğe, susuzluğunu gidermek için bir bardak suya 
malik olabilmelidir. Halbuki, mefkürelerle kıymet duygu- 
larını tatmin için, maddi vasıtalara mutlak bir ihtiyaç yok- 
tur. 


İnsan, maddi elemlerden kurtulup, maddi hazlara nail 
olmak için birtakım refah esbabına malik bulunmalıdır. 
MHMalbuki dini, ahlâki, bedii vecdleri yaşamak için hiçbir 
maddi vasılanın mevcudiyeti zaruri değildir. 
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Meselâ, bazı zâhidler vardır ki ömürlerini ibadetle ge- 
çirdikleri halde, hiçbir dini vecd duymazlar. Halbuki bir 
çoban, bir köylü kadın yalnız kalbi yalvarışlarıyla dini vec- 
din en yüksek mertebesine yükselebilirler. Fakirlere sada- 
kalar ibzal eden nice zenginlerin bu hareketlerine tefahür 
ve riya karıştırdıkları için fazilete vâsıl olamamaları müm- 
kündür. Halbuki bazı ahvalde maddeten haksızlıkların vu- 
kuuna mâni olamayan bir adam, yalnız kalben bu haksızlık- 
lara razı olmamakla da fazilet sahibi olabilir. Bazı zengin- 
ler, salonlarında güzel tablolara, mükemmel piyanolara ma- 
lik bulundukları haide, resimden ve musikiden hiçbir şey 
anlamazlar. Halbuki fakir bir sanatkâr, hiçbir vasıta bula” 


masa da muhayyilesinde nefis tablolar yaratabilir, hançe- 


resiyle vecdli nağmeler terennüm edebilir. 


Bundan başka, maddi elemlerden kurtulmak, maddi 
hazlara ulaşmak için, birtakım bilgilere ihtiyaç vardır. 
Maddiyat sahasında bilmek yapabilmektir. Halbuki mefkü- 
reler ve kiymetler sahasında bilgi kendi başına hiçbir se- 
mere husule getiremez. Nice aruz muallimleri vardır ki 
bütün ömürlerinde bir mısra bile yaratamamışlardır. Hal 
buki aruz ve kafiye bilgilerinden hiç haberi olmayan birçok 
dâhi şairler görülmüştür. Nice ahlâkiyat müellifleri vardır 
ki ahlâki faziletlerden mahrum yaşamışlardır. Halbuki ah- 
lâkiyat nazariyelerinin cahili olan birçok adamların, ahlâki 
kahramanlar mertebesine yükseldiği görülmüştür. Din sa” 
hasında da aynı hal vâkidir. Din ilimlerinde de mütahassıs 
nice kimseler vardır ki bir dakika olsun dini hayat yaşa- 
mamışlardır. Halbuki ilimlerden tamamıyla mahrum bir- 
çok dindarlar vardır ki daima dini hayat yaşarlar. Bundan 
dolayıdır ki mefküreler ve kıymetler sahasında, bilmek ya- 
pabilmek değildir, belki yapabilmek, bilmektir». 


Mefküre, birçok kıymetleri yarattığı gibi, kıymetler de 
birçok müesseseleri vücuda getirir. Buna binaen milli har- 
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sın bâlikı mefküredir diyebiliriz. Mefküreye, yaratıcı mejf- 
küre adı verilmesi bundandır. Wilhakika, bir milletin mef- 
küresi inkişaf etmeden, o miiletin istikbalde ne gibi kıymet 
hükümlerine malik olacağı malüm değildir. Bir kere yeni 
mefküre inkişaf edince, derhal o milletin istikbali ne ola” 
cağı anlaşılır. Filhakika yeni mefküre zuhur eder etmez, 
eski kıymet hükümleri zail olmaya, bunların yerine yeni 
mefküreden doğan yeni kıymet hükümleri meydana çıkma” 
ya başlar. Bu kıymet hükümlerinden de ahlâki, hukuki, si- 
yasi, (bedii, iktisadi, lisani ilâh... mahiyette, birçok yeni 
müesseseler, yeni kaideler doğar. İşte bu saydığımız hâdi- 
selerin mecmuuna milli hars namı verilir. Demek ki mille- 
tin hem istikbalini haber veren, hem de istikbaldeki mili 
harsını yaratan mefküredir. 


Mefkürelerle kıymet duyguları maddi vasıtalara ve zih- 
ni bilgilere muhtaç olmadıkları için, maddi oşe'niyetlerin 
fevkinde mânevi bir şe'niyet vücuda getirirler. Fakat, bu 
manevi hayat, cemiyet içinde birçok âyinlere, kaidelere, 
akidelere, düsturlara, kanunlara, teşkilâta, merasim ve teş- 
rifata merbut bulunduğundan çok kere bu harici, bünyevi 
ve mihaniki müesseseler, mânevi hayatım yerine kaim olur. 
Nice insanlar vardır ki dini hayatı yalnız ilmihal bilgisiyle 
âyin mekanizmalarından, ahlâki hayatı yalnız am'anelere 
riayet etmekten, bedii hayatı yalnız sanatın tekniklerine 
vukuftan ibaret sanırlar. O halde bu kimseler yalnız harici 
bir hayat yaşarlar : Din, ahlâk ve sanat ise bu bünyevi ve 
mihaniki hadiselere sığabilmekten münezzehtir. Müessese- 
ler içtimai hayatın âdeta kemikleşmesi, tebellür etmesidir. 
İçtimai hayatı canlı olarak ancak mefkürelerle kıymet duy- 
gulurmda görürüz. Fakat, galeyanlı içtimalar nâgehzuhür 
ve süreksizdir. Fert daima, canlı bir surette mânevi bir ha- 
yat yaşamak isterse ne yapmalıdır? 
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Din, ahlâk ve sanat kökü içtimai vicdanda olan bir tübü 
ağacınm üç feyizli ve velüd dalıdır. Bu dallar en güzel çi- 
çeklerini fertlerinin ruhunda açar, en tatlı yemişlerini fert. 
lerin vicdanında yetiştirir. Cemiyetin mânevi hazineleri ha- 
riçteki kütüphaneler, müzeler, mâbedler değildir. Bunlar, o 
hazinelerin yalnız maddi zarfları olabilir. Cemiyetin, canlı 
hazineleri vaktiyle birçok içtimai hayatlar (yaşamış olan 
fertlerin ferdi vicdanlarıdır. İçtimai mefküreler yalnız bu- 
ralarda duyulur, buralarda anlaşılır. İşte, bazı fertlerin 
mefküreleri kendi ruhlarının derinliklerinde aramaları bun- 
dan ileri gelir. Misal olarak mutekifleri tetkik edelim : Mu- 
tekif, zahiren içtimai hayattan, cemiyetten kaçarak münfe- 
rit bir hayat yaşar. Hakikatte ise, o, içtimai hayattan değil, 
ferdi hayattan kaçar. Mutekif evde, yahut çarşıda barına- 
maz. Çünkü bu yerler, ferdi ibtiraslarm, ferdi hazların ha- 
kim olduğu yerlerdir. Mutekif, ferdi mekânlar olan evden, 
çarşılardan, kahvehanelerden uzaklaşır, içtimai bir mekân 
olan cami yahut mescidde bir hücreye kapanır. Burada, ye- 
mekten, içmekten, konuşmaktan, uyumaktan, hatta oturup 
yatmaktan nefsini mahrum kılar. Hariçteki insanların en 
başlı mahrekleri olan bu ihtiraslar, ferdi ihtiyaçları tatmin 
eden ferdi arzulardan ibarettir. Mutekif bütün bu ferdi ha- 
yatlardan kaçtığı gibi, Htikâf hücresini ziyâdan, seslerden, 
kokulardan da tecrid eder. Bu hareket ile, ferdi olan hava- 
smın da ferdi işlerle meşgul olmamasını temin etmiş olur. 
Bu teşrihler gösteriyor ki mutekif, ferdi ruhuna taalük eden 
ne kadar hâdiseler varsa ruhunu onlardan tecride çalışıyor. 
Bir ruhtan uzviyyen ruhi hadiseler çıkarılınca, orada içti- 
maiyen ruhi hadiselerden başka bir şey kalır mı? Demek ki 
mutekif içtimailikten ferdiyete kaçan bir mahlük değil, 
belki ferdilikten içtimaiyata kaçan bir mevcuttur. Şu kadar 
var ki bu mevcut artık içtimai şe'niyeti harici müessese 
lerde değil, kendi ruhunun derinliklerinde görür, tadar ve 
yaşar. Bundan dolayıdır ki bu gibilerin Mtılâ vasıtalarına 
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mükâşefe, zevk, hal adları verilir. Bunların yaşadığı hayata 
da deruni hayat namı verilir. 


Dinin mutekifleri olduğu gibi, ahlâkla sanatın da mu 
tekifleri vardır. Bunlar da gerek harici müesseselerden ge- 
rek uzviyyen ruhi hadiselerden uzaklaşırlar. Fakat bunların 
uzaklaşması, mutlaka maddi bir itikâf şeklinde olmaz. Ce- 
miyet içinde yaşayan bir adam da, ferdi arzulara, mihaniki 
kaidelere gönül bağlamazsa, bir nev'i mutekif (oOdemektir. 
lata din sahasında bile bu nevi mutekifler mevcuttur. Nak- 
şilerin halvet der encümen dedikleri hal bu nev'i i'tikâftan 
ibarettir. İşte deruni hayat insanın yukarıdaki mânevi ha- 
yat diye teşrih ettiğimiz yeni şe'niyeti kendi içinde arama- 
sından, kendi ruhunda yaşamasından ibarettir. İnsanlarda, 
manevi hayat, yâni mefküreler ve kıymetler şe'niyeti ol- 
masaydı deruni hayat da vücuda gelmeyecekti. Fakat, de- 
runi hayat da mevcut olmayınca, mânevi şe'niyetler bün- 
yevi müesseselerde tebellür eden yeni bir mefkürenin zu- 
huruna kadar cansız kemikler halinde kalır. Demek ki bu 
iki hayat birbirinin lâzım ve melzumudur. 
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MEFKÜRENİN NEVWİLERİ VE DERECATI* 


Memleketimizdeki fikri hastalıklardan biri de mefkü- 
relerden yalnız birisini doğru telâkki edip diğerlerini yan- 
uş addetmektir. Halbuki uzviyetimiz mütenevvi gıdalara 
muhtaç olduğu gibi, cemiyetimizin de müteaddit mefküre- 
lere ihtiyacı vardır. Uzviyetimiz azotlu, karbonlu madde- 
lerden başka suya, havaya da muhtaçtır. Cemiyetimiz de 
vatani mefküreden başka mesleki, ailevi, beynelmilel mef- 
kürelerden de feyiz almak mecburiyetindedir. j 


Cemiyetin müteaddit mefkürelere malik “olmasının üç 
sebebi vardır : 


Birincisi cemiyetin müteaddit zümreler halinde tecelli 
etmesidir. Cemiyet, harsi bir zümre olarak nazara alınırsa 
millet adını alır. Siyasi bir zümre itibar olunursa devlet 
adıyla anılır. Ahlâki bir zümre mahiyetinde görülürse 
vatan diye adlanır. 


Hukuki nokta-i nazardan bakılırsa halk tesmiye olunur. 


Bununla beraber, ekseriya bu dört ismin müsemması 
aynı zümredir. Çünkü hepsi aynı cemiyetin muhtelif nokta-i 
nazarlardan almış olduğu adlardır. Bu suretle millet, vatan, 
devlet ve halk mefküreleri arasında büyük farklar yoktur. 


İkincisi cemiyetin müteaddit camialara mensup olma- 
sıdır. Cemiyetten daha büyük olup onu içine alan zümrelere 
camia adı verilir : Kavim, ümmet, medeniyet zümresi gibi. 


* «Musahabe», Mefkürenin Nev'ileri ve Derecatı, Küçük Mecmua, Sayı: 11 
(14 Ağustos 1922), s. 1-4. 


Meselâ Osmanlı Türkleri lisan itibarıyla büyük Türk 
kavmine, din itibarıyla İslâm ümmetine, medeniyet itiba- 
rıyla Avrupa beynelmileliyetine mensuptur. 

Üçüncüsü cemiyetin müteaddit tâli zümreleri muhtevi 
bulunmasıdır. Cemiyetten daha küçük olup onun içinde bu 
lunan zümrelere İğli zümre denilir : Her cemiyetin içinde 
islihlâk nokta-i nazarından birbirine benzeyen fertlerden 
mürekkep zümreler var. Bunlara sınıf namı verilir. Bundan 
başka, istihsal nokta-i nazarından taksimi âmalin husule 
gelirdiği muhtelif ihtisas zümreleri var : Bunlara da Mmes- 
leki zümreler adı verilir. İstihlâkler arasında derin farklar 
bulunması içtimai adalete münâfi olduğundan o sınıfların 
mevcudiyeti muvakkattir. İstihsaller arasındaki farklar ise 
içtimai tekâmüle tâbi olarak gittikçe arttığından, cemiyetin 
en esaslı kısımları mesleki zümrelerdir. Her mesleki zümre 
içinde de ehemmiyeti malüm bulunan aile zümreleri var. 
Bundan anlaşılır ki aile zümreleri mensup oldukları mesleki 
zümrenin uzuvları hükmündedir. Mesleki zümreler de, men- 
sup bulundukları vatani zümrenin uzuvları mahiyetindedir. 
O halde, aile mefküresinin mesleki mefküreye tâbi olması, 
mesleki mefküörenin de vatan mefküresini metbu tanıması 
lâzım gelmez mi? 3 

Görülüyor ki vatan mefküresi, diğer mefkürelere esas- 
tır. Camialar kendilerine mahsus hukuki, siyasi, askeri, ik- 
tisadi teşkilâtlara, malik olmadıkları için, içtimai uzviyet 
mahiyetini haiz değildirler. Bunların istinatgâhları da ce- 
miyetler yâni vatani zümrelerdir. Tâli zümreler ise cemi- 
yetin yâni içtimai uzviyetin birer küçük uzvundan ibarettir. 
İçlimai tesanütlerin en kuvvetlisine sahip, hukuki, siyasi, 
askeri, iktisadi teşkilâtlara malik bulunan zümre, cemiyet- 
tir, Cemiyet ise vatan, millet, devlet, halk adlarını verdiği- 
niz müşterek vicdanlı heyetten ibarettir. 

Ru ifadeler gösteriyor ki mefküre bir değil, müteaddit- 
tir, Her mefkürenin ayrı bir kıymeti, başka bir hizmeti var- 
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dır. Yalnız bir mefküreye bağlanıp diğerlerine kıymet ver- 
memek doğru değildir. Yukarıda saydığımız mefküreler ara- 
sında tenakuz ve münafat bulunmak şöyle dursun, bilâkis 
birbirinin lâzım ve melzumudurlar.. 


Şu kadar var ki bu mefkürelerin hepsi kıymetli olmakla 
beraber, aralarında kıymet itibarıyla derecat vardır. Hiç- 
bir zaman ma'dün bir mefküreye takdim etmemelidir. Me- 
selâ, sosyalizm tariki, sınıf mefküresine müsteniddir. 


Alman sosyalistleri, umumi harp esnasında sınıf mef- 
küresini vatan mefküresinin fevkinde telâkki ederek orduyu 
inhilâle düçar eylediklerinden, . Alman milletinin bugünkü 
izmihiâi ve esaretine sebep oldular. 


Halbuki Fransız, İngiliz, İtalyan sosyalistleri vatan mef- 
küresini, sınıf mefküresinin fevkinde gördüklerinden harp 
esnasında milletlerinin ordularını inhilâl tehlikesine soka- 
cak hareketten sakındılar, 


Mütarekeden sonra, İstanbul'un bazı Türk matbuatı da 
mili mefküreyi terkederek beynelmilel mefküreye büyük 
kıymet verdiler : Milletler Cemiyeti'nin teşekkülünden bü- 
yük ümitlere düştüler. Halbuki, Milletler Cemiyeti yoktu ve 
olamazdı. Mümkün olan ancak medeniyet zümresi mahiye- 
tinde müeyyidesiz ve i'cazsız bir Milletler Camiası idi. 


Çünkü, beynelmilel zümrenin hakiki bir cemiyet mahi- 
yetini haiz olarak cihan siyasetinde gerçekten nâzım olabil- 
mesi için, evvelâ bütün milletler arasında müşterek bir vic- 
dan bulunması, saniyen bu zümrenin bir devlet gibi teşrii, 
kazai ve icrai kuvvetlerle beraber milli harp teşkilâtların- 
dan daha kuvvetli bir ordu ve donanmaya malik olması 
lâzımdı. Bu şartların hiçbir zaman husule gelmeyeceği mey- 
danda olduğundan böyle mevhum bir milletler cemiyetine 
ümit bağlayıp da aldanmaktansa milli kuvvetlere ve vatani 
teşkilâtlara istinat etmek en âkılâne harekettir. 
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MEFKÜRENİN HARİKALARI* 


Eski zamanlarda, ilmin izah edemediği hadiseler, ya- 
hut tabii kanunlara muhalif görünen vakalara harika (mi- 
racle) adı verilirdi. Hatta ilimle harika arasında bir nev'i 
uyuşmazlık var zannolunurdu : İlme inananlar, harikaların 
mevcudiyetine inanmazlardı. Harikaların varlığına inanan- 
lar da ilme kıymet vermezlerdi. 


Bugüh, harikalar da ilmin mevzuları sırasına geçti. Ha- 
rikaların da müsbet bir ilmi yapılmaya başladı. Demek ki 
ilimle harika arasında vücudu tevehhüm olunan uyuşmazlık 
hâleti doğru değilmiş. 

Harikalar hakkındaki yanlış telâkkinin menşei, onun 
yanlış tarif edilmesidir. e Harika, herhangi bir ilmin izah 
edemediği hadiseler değildir, yalnız maddi ilimlerin izah 
edemediği hadiselerdir. Manevi kuvvetlerden bahseden bir 
maneviyât ilmi, harikaları da izah edebilir. Bundan başka, 
harikalar tabii kanunların haricinde cereyan eden hadise- 
ler de değildir. Zira, tabii kanunlar da maddi ve manevi 
diye iki cinse ayrılır. Harikalar, manevi hadiselerden oldu- 
gu için maddi kanunların haricinde ise de yine tabii kanun- 
lardan olan manevi kanunların haricinde değildir. 


Manevi kuvvetlerin başlıcaları mefkürelerle o müşterek 
kıymet duygularıdır. Manevi ilimlere gelince, bunlarda içti- 
mai ilimlerdir. İçtimaiyatın canlı bir sergisi olan tarihde 
mefküreden doğmuş harikalara sayısız misâller var. Ter- 


* «Musahabe»>, Mefkürenin Harikaları, Küçük Mecmua, Sayı: 12 (91 Ağus- 
tos 1922), s. 1-5. 


mopil'de üç yüz Ispartalının yüz binlerce İranlıyı mağlüp 
etmesi mefküre sayesinde değil miydi? Jandark adlı cahil 
bir çoban kızınm İngilizleri, Fransız vatanından kovup, çı. 
karması, o zaman Fransızların ruhunda uyanan mefküre 
sayesinde değil miydi? İskender'in, Anibal'ın, Sezar'ın, Bü 
yük Frederik'in, Napolyon'un ve büyüklükte bunlardan hiç 
de geri kalmayan İslâm ve Türk fâtihlerinin harikalı za: 
ferlerini, yalnız bu meşhur kumandanların şahsi dehâlarına 
atfetmek doğru değildir. Bunların gerek ordularının ruhun- 
da, gerek milletlerinin vicdanında alevlenen mefküre ate 
şini de hesaba katmak lâzımdır. Zaten şahsi dehâların ha” 
kiki menbaı da o şahısların ruhunda iştial eden mefküre 
değil midir? 


Mefküre sayesindedir ki Napolyon'un çizmeleri altında 
tezlil edilen Almanya, Fihte'nin birkaç hitabesiyle uyana- 
rak dirildi. Mefküre sayesindedir ki Alsan - Loren'den mah- 
rum edilen Fransa, nihayet bu iki vilayeti geri almaya mu- 
vaffak oldu. 


Mefküre sayesindedir ki istiklâl ve vahdetini kaybetmiş 
olan İtalya, Lehistan, Çek, Slovakya, Yugoslavya gibi mil- 
letler yeniden hayata gelmeye muvaffak oldular. Mefküre 
sayesindedir ki mütarekeden sonra, bütün silahları elinden 
alınarak Yunan ordusunun pençesine teslim edilen Anadolu, 
ani bir hamle ile zincirlerini kırdı ve İngilizlerden maddi 
ve manevi yardımlar gören Yunan ordusunun siyasi ve 
askeri çehresine üç Hüda'yi sille indirdi. 

Mefkürenin bu saydığımız içtimai harikalarından başka, 


ferdi harikaları da var. 


«—bDeliliğe istidadı olan bir adamı, deli olmaktan kur- 
taracak bir vasıta var mıdır?» Meşhur İngiliz ruhiyatçısı 
Modseley, bu suali sorduktan sonra cevabını da veriyor : 
«—O adam yüksek bir mefküreye malik olursa deli olmak» 
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tan kurtulur» diyor. Filhakika, uzvi cinnetler müstesna ol 
mak üzere, ekseriya deliliğin sebebi, ruhtaki müdir kuvve- 
tin zayıflaması, idare olunan kuvvetlerin yani (arzularla 
ihtirasların üzerlerinde inzibat tesis edetek bir âmir kuv- 
vetten mahrumiyetidir. Arzularla ihtirasları zabt-u-rabt ak 
tma alacak bu müdirlik kudretini mefkürede tam bir su- 
relte görüyoruz. Tecennün vakalarının mefküresiz devreler- 
de artması, mefküreli devrelerde azalması da bu hakikatı 
müeyyiddir. 


Doktor Piyer Jane'nm otuz senelik tecrübeleri göster- 
diki ruh zayıflığı (psychasthönie) adı verilen hastalığın se- 
bebi ruh seviyesinin düşüklüğüdür. Başka tabirle, rubtaki 
müdir kuvvetin zayıflamasıdır. Müdir kuvvet zayıflayınca, 
idare olunan arzular, ibtiraslar idaresiz kalıyor. Bundan 
birçek sinirlenme arazları, hemezeler, vesveseler, korku- 
lar, şüpheler ve sair heyecanlar husule geliyor. Hastalar, 
âdeta bir şifa sevk-i tabiisine tabi olarak, ruhlarının sevi- 
yesini bu düşüklükten kurtarmak için bir vasıta arıyorlar. 
Her biri bu vasıtayı maddi münebbihlerin birinde buluyor. 
Kimisi ispirtoda, kimisi afyonda, kimisi kumarda, çapkın- 
lıkta buluyor. Demek ki ibtilâlar ruh düşüklüğünü gidere- 
cek bir münebbih ihtiyacından doğuyor. Bu münebbihler 
muvakkaten ruh düşüklüğünü izale ediyor. Fakat, diğer 
taraftan ya vücudu zehirliyor, yahut ruhu gayr-ı ahlâki 
fenalıklara alışıveriyor. 


Halbuki ruh düşüklüğünü izale edecek, ruhun (müdir 
kuvvetinin seviyesini yükseltecek en kuvvetli münebbih 
«meofküre»dir. Mefküre, maddi yahut manevi hiçbir zararı 
olmayan yegâne münebbihtir. Bugün, ruh zayıflığı namı ve- 
rilen ve gerek Avrupa'da, gerek memleketimizde miktarı 
gayet çok bulunan sinir hastalığının en sâfi ilacı mefküre 
olduğu tahakkuk etmiş gibidir. 
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Bazı adamların ruhunda daimi bir sekinet, ruküdiyet, 
daimi bir nikbinlik, vecd-ü inşirah görülüyor. Bunun sebe- 
bini, bazı ruhiyatçılar bünyenin kuvvetinde görüyorlar. On- 
lara göre, bu hal sırf vilâdi ve uzvidir. 


Halbuki birçok vakalar gösteriyor ki aynı insan hayatı- 
nın bir devresinde şiddetli bedbinlik buhranları geçirir, di- 
ger devresinde ise son derece nikbin olur. Ekseriya bir genç, 
müsbet ilimlerle temasa başlayınca, çocukluk terbiyesinin 
ruhuna aşıladığı mefküreler, riyaziyatın ve tabii ilimlerin 
haşin umdelerine karşi rasânetini muhafaza edemez. Ço- 
cukluk mefkürelerinin bu sarsılması gençlik buhranı deni- 
len bir deruni cidal devresinin başlangıcı olur. Bu buhrana 
tutulan genç, senelerce bedbinliğin bütün acılıklarını yaşar. 
Reybilik, ümitsizlik, itimatsızlık hastalıklarına tutulur, ge- 
celer uyuyamaz, nihayet bu elemlerden kurtulmak için inti- 
hara bile mecbur olur. Bütün bu hallerin sebebi çocuklukta 
alınan şuursuz mefkürenin sarsılması, yıkılmasıdır. Eğer, 
bu genç, kâfi bir zihin kuvvetine malikse senelerce uğraş- 
tıktan sonra felsefenin, ruhiyatın, içtimaiyatın yardımla 
rıyla mefkürelerin müsbet ilimlerle itilâf ettiğini anlaya- 
bilir. O zaman artık müsbet ilimlerin mefküreler üzerindeki 
tahripkâr rolü kalmaz. Mefküresine (oşuurlu, felsefeli ve 
tecrübeli olarak yeniden kavuşan genç, gençlik buhranının 
bütün elemlerinden birdenbire kurtulur. Şimdi, çocuklukta 
olduğu gibi, şuursuz değil, bilâkis şuurlu ve muhakemeli 
bir surette nikbin, ümitvar, imanlı ve sekinetli olur, 


Nikbinlikle bedbinlik vilâdi ve uzvi bir istidat neticesi 
olsaydı bir adamın bütün ömrü müddetince ya nikbin ya- 
hut bedbin olması lâzım gelirdi. O Nikbinliğin mefküre ile 
beraber mevcut yahut mefkud olması gösteriyor ki nikbin- 
liğin sebebi mefküreliliktir. Mefküreli devirlerde intihar- 
ların azalması, mefküresiz devirlerde intiharların çoğalması 
da bu hükmün doğruluğunu gösterir. “ 
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Mefkürenin şifa vermek kuvveti yalnız ruh ve sinir has- 
talıklarına mahsus değildir.  Mefkürenin uzvi hastalıklar 
üzerinde de harikavi tesirleri vardır. Meşhur Alman alim- 
lerinden Fehner, gayet vahim uzvi bir hastalığa tutulmuştu. 
Bütün tabipler hastadan ümidi kesmişti. Fakat, hasta, ru- 
hunun bütün kuvvetiyle mefküreye sarıldı, Mefkürenin ve 
imanım yardımıyla az zamanda hastalıktan kurtuldu. 


Hülâsa, mefküreli bir adamın ruhu salabetli olduğu gibi, 
vücudu da rasânetli olur. Mefküreli bir adam, vatani ailevi, 
mesleki vazifelerini hakkıyla ifa eder. İnsanlar arasında 
şerefli ve mesut yaşar. Mütârekeden sonra, görüldü ki mil- 
letimizin büyük ekseriyeti mefkürelidir. Bütün milletdaş- 
lar, vatanın istiklâlini hayatlarından muazzez görerek ve 
her biri kendisine göre büyük bir tehlikeyi göze aldırarak 
ecnebi hakimiyetine karşı isyan ettiler. 
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İNSAN TELÂKKİSİ* 


İnsanı görüşümüz tarzına insan telâkkisi denilir. Mad- 
deciler insanı şuurlu bir makineden ibaret görürler. Bu ma- 
kineyi hareket ettiren kuvvetlerin de yalnız maddi kuvvet- 
ler olduğuna inanırlar. Bu görüşe nazaran, insanda ihtiyar 
ve istiklâl yoktur. İnsan, harici kuvvetlerin elinde bir oyun- 
caktır, 


Ruhçuların insan hakkındaki telâkkisi ise başka türlür 
dür. Bunlar, insanı iki kısımda, gövde ile ruhtan mürekkep 
görürler. Gövde, maddeden vücuda geldiği için; maddi kuv- 
vetlere, maddi kanunlara tâbidir. Ruha gelince, bu maddi 
kanunların fevkindedir. Maddi kuvvetlere tabi değil, met- 
budur. Ruh gerek akıl melekesinde, gerek hassasiyet ve 
irade melekelerinde müstakildir. Müstakil akılla nefs'ül - 
emirdeki hakikate ulaşabilir. Müstakil hassasiyetle mefkü- 
relerini bulabilir. Müstakil iradesiyle vazifelerini icra ede- 
bilir. 


Bir adamın şu iki insan telâkkisinden birincisine yahut 
ikincisine malik olması, onun hayatında yalnız zihni bir hâ- 
diseden ibaret kalır. Telâkki, duygulu, heyecanlı bir iman- 
dır. İnsan hakkındaki telâkki ise imanların en müessiridir. 
Zira insana şu yahut bu mahiyeti isnat etmek, bizzat ken- 
dimize o mahiyeti vermek demektir. Eğer, insan iradesiz, 
istiklâlsiz bir mahlüksa, benim iradeli, müstakil olmaklı- 
gım mümkün olabilir mi? Eğer insan, hakikati ve fazileti 


* «Musahabe», İnsan Telakkisi, Küçük Mecmua, Sayı : 13 (26 Ağustos 1922), 
Ss. 14. 
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bulmak kaabiliyetinden mahrumsa, bende bunları bulmak 
iktidarı mevcut olabilir mi? 


Görülüyor ki benim hakkımdaki kanaatim, insan hakkın- 
daki telâkkiye tabidir. Kendi hakkımdaki kanaatime gelin- 
ce, bu da yalniz zihni bir hadiseden ibaret kalmaz. Ben ken- 
dimi iradesiz, istiklâlsiz telâkki edersem, gerçekten irade- 
siz, istiklâlsiz olurum. Bilakis, iradeli, müstakil telâkki eder- 
sem gerçekten iradeli ve müstakil olurum. Çünkü, benim 
kendi hakkımdaki her kanaatim, kuvvef-fikir, omefkürevi 
bir fikirdir. Bu nev'i fikirler, ruh üzerinde müessir olan âli 
kuvvetlerdir. Bu nev'i kanaatlerimiz, derhal, siyretimizde, * 
fiillerimizde tesirini gösterir. 

İnsanda ruhi hürriyet var mı? Bu suale cevap verme- 
den Aijfred Fouillâe soruyor : «Dediğiniz insanın, ruhunun 
hür olduğuna imanı var m? Eğer, bu adamda böyle bir 
kanaat mevcutsa, bu adam gerçekten ruhi hürriyete malik- 
tir. Eğer, bilâkis, bu adamı ruhen hür olmadığına, esir oldu- 
duna kani ise, onda ruhi hürriyetten bir şemme bile yoktur». 


İnsanda ahlâki faziletlere, hasbi fedakârlıklara kaabi- 
liyet var mı? Bu suale de Alfred Fouille aynı cevabı veri- 
yor. İnsanın faziletli olduğuna inananlarda fazilete kaabi- 
liyet vardır. İnsanın fedakâr olduğuna iman edenlerde de 
büyük fedakârlıklara istidat mevcuttur. 


Bu ifadeler gösteriyor ki, insanlardaki oseciyenin te- 
meli, insan telâkkisi'nden ibarettir. Bir ferdin iyi bir seci- 
yeye yahut fena bir seciyeye malik olması, insan hakkında 
iyi yahut fena bir telâkkiye sahip olmasının neticesidir. O 
halde, terbiyenin de en mühim esası insan telâkkisi olmak 
lâzım gelir. Çünkü, terbiyenin vazifesi iyi seciyeler vücuda 
getirmektir. İyi seciye sahibi olmak için, insanın hür fazi- 
letli, fedakâr olduğuna inanmak, yâni insan hakkında iyi 
bir telâkki sahibi olmak lâzım geliyorsa, terbiyenin üssüle- 
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“ 
sası da, insan telâkkisi olmak iktiza eder. Terbiyenin bu 
esası malüm olunca, terbiye nokta-i nazarından hangi eser- 
lerin ve ananelerin faydalı, hangilerinin muzır olduğunu ko- 
layca tayin edebiliriz. 


Felsefenin bazı sistemleri faydalı, bazıları muzırdır. 
Ruhçuluk, mefkürecilik, akılcılık, yakincilik gibi felsefeler 
terbiye nokta-i nazarından faydalıdır. Çünkü bunlardaki 
insan telâkkisi müsbettir. Yâni, insanın lehinedir. Fakat, 
hayatı bir mekanizmadan, ruhu dimağın bir ifrazından iba- 
ret gören maddecilerin felsefesi terbiye nokta-i nazarından 
muzırdır. Bedbinlerin, reybilerin, fertçilerin felsefeleri de 
bu kabildendir. Çünkü, bunlardaki insan telâkkisi de men- 
fidir, insanın aleyhindedir. 


Terbiye nokta-i nazarından en faydalı olan âmil din'dir. 
Zira, dinin telâkkisine göre, ruh, bütün kemallerin camii 
olan ulühiyetin bir nefhasıdır. Ruhda hem hür bir irade, 
hem de fazilet mükellefiyeti vardır. Bu mükellefiyetin mür- 
eyyidesi olmak üzere uhrevi bir mesuliyeti de var. İnsan, 
aradığı ekmel fazileti, ekmel hürriyeti, ekmel adaleti bu 
maddiyat âleminde bulamasa da bu mefkürelerine, mev'ut 
uhrevi bir hayatta ulaşacaktır. Bu itikatlar, hep insanın 
ruhunda âli temayüiler uyandıracağı için faydalı kuvvet- 
fikirlerdir. 


Tasavvuf da ruhu yükselten bir âmildir. Çünkü tasav- 
vufa nazaran ruhta, hatta ilahi bir mahiyet bile mevcuttur. 
Mutasavvıf, evliyalık derecesine kadar çıkabilen bir saliktir. 


Edebiyatın bazı şekilleri faydalı olduğu halde, bazısı 
muzırdır. Faydalı edebiyata misal olarak halk edebiyatını 
gösterebiliriz. Mecmuamıza dercetmekte olduğumuz halk 
masalları bilgi nokta-i nazarından hiçbir kıymeti haiz de- 
ğildir. Fakat, bu masallarda hep mefküreli insanların büyük 
iradelerle ve nâmağlüp azimlerle fevkâlbeşer işler yaptığı- 
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nı görüyoruz. Bu masallardaki insan telâkkisi gayet yük- 
sektir. Bundan dolayıdır ki Avrupa'da halk masalları terbi- 
yevi âmillerin en birincisi addolunuyor. Zaten, okumaya 
başlayan çocuklara büyük bir zevkle okutturulacak şeyler 
ancak bu peri ve dev masallarıdır. Eski Yunan ve Lâtin 
edebiyatları halk edebiyatından doğdukları için gayet ter- 
biyevidirler. Bunların taklidiyle vücuda gelen Avrupa'nın 
klâsik edebiyatıda terbiyevidir. Fakat, son zamanlarda zu- 
hur eden sembolist yahut dekadan edebiyatlar terbiye nok- 
wi nazarından muzır âmillerdendir, Bizdeki servet-i fünün 
edebiyatı da bunların taklidi olduğu için aynı kadroya da” 
hildir. 
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İNSANDAKİ FEYİZLERİN MENŞEİ* 


İnsanı yaratıcı kudretlere malik gören filozoflar, tabii- 
dir ki ondaki mahiyetin sebebini de tayine çalışmışlardı. 
İnsan, ruhundaki istiklâl ve hürriyete, kalbindeki fazilet 
iştiyaklarma tekâmülün acaba hangi devrinde malik oldu? 
Ve bu kaabiliyetlerin cürsumeleri iptidaen hangi şe'niyette 
baş gösterdi? Mutlaka her filozofun bu suallere kendi sis- 
temine göre bir cevabı vardır. İnsanın tekâmülü kevni (koz- 
molojik), hayati, ruhi, içtimai devirlerden geçmiş oldu- 
gundan, insandaki temayüllerin cürsumeleri de ya maddi 
şe'niyette, yahut hayati, ruhi içtimai şe'niyetlerin birisinde 
başlamış olmak lâzımgelir. O halde, filozofları, insandaki 
âli kudretlerin menşeini izah nokta-i nazarından dört en- 
muzece ayırabiliriz : 


1) Birinci zümre kevniyatçı filozoflardır. Bunlar, in- 
sandaki hürriyetle faziletin menşeini, tâ cansız maddenin 
cüz-ü lâyete cezzâsına kadar çıkarırlar. Bu filozoflar ara 
sında fikirleri en vazıh olanlar, Leibniz, Schopenhauer, Alf- 
red Fouillöe'dir. 

Leibniz canlı olsun, cansız olsun, maddenin cüz-ü lâye- 
te cezzalarını birer küçük ruhtan ibaret görüyordu. Bu kü- 
çük ruhlarda, insandaki bütün âli melekelerin, bütün fazi- 
letli temayüllerin tohumları mevcuttu. Şuurun, vicdanın, 
iradenin en basit şekilleri, maddenin en basit unsurlarının 
bâtınını teşkil ediyordu. Leibniz, bu küçük ruhlara Monade 
adını veriyordu. Bu filozofa göre, maddenin iç yüzü ruhtu. 


* «Musahabe», İnsandaki Feyizlerin Menşei, Küçük Mecmua, Sayı: 14 (4 
Eylül 1922), s. 1-5. 


Bu mesleğe Hep ruhçuluk (panpsişizm) namı verilir. Madde,. 
ruhun bir tecellisi olunca, maddenin lâyetecezzaları ruhun 
lâyetecezzaları olmak lâzım gelmez mi? İşte, Leibniz, mad- 
denin bâtıni olan basit ruhların lâyetecezzalarına bundan 
dolayı, âhad-ı ruhiyye mânasına olarak monade adını ver- 
mişli. Bu kelimenin Hsanmızdaki karşılığı vâhide tâbiri 
olabilir. 


Suhopenhavuer'a göre, ruhun en derin temayülü irade 
olduğundan, maddenin içyüzü de irade'dir. Maddedeki her 
hareket, her kuvvet gizli bir iradenin tecellisidir. Alfred 
Wouillöe de iradenin en basit şeklini arayarak bunu iştiha'da 
buluyor. Binaenaleyh, bu filozofa nazaran, bütün mevcudat 
iştiha'nın tecellileridir. Meselâ, yüksekten bırakılan bir taşın 
arza doğru düşmesini, Schopenhauer, taşın iradesine Fouillöe, 
taşın iştihasına hamlediyorlardı. 


Bu filozoflara göre, her varlık kendi için vardır. Yâni, 
kendi varlığını kendi içinden duyar. Bu suretle, bütün var- 
lıklar, ruh mahiyetindedir. Madde ise, bu ruhi varlıkların 
dıştan görünüşleridir. Malümdur ki dıştan görülüş başkası 
için var olmak demektir. 


Bu içtihada nazaran, insan telâkkisi, kâinat telâkkisine 
tâbidir. Çünkü, kâinatın en umumi, en derin varlığında hangi 
temayüller mevcutsa, insanda da onlar mevcuttur. Şu kadar 
var ki bu temayüller, kevni, hayati, ruhi, içtimai tekâmül- 
ierden geçerek, insanda en yüksek şekillere ulaşmıştır. Bü 
filozoflara göre felsefenin mâba'det-tabiânın, hatta ah- 
lâkın üssülesası cihan telâkkisi'nden, yahut kâinatın tefsirin- 
den ibarettir. Yine, bunlara nazaran, tabiata fevk'at-tabia 
bir mahiyet isnat edilmezse, insanım (fevkalbeşerliği izah 
edilemez. 


2) İkinci zümre hayatiyatçı filozoflardır. Bunlar, can- 
sz maddeye hiç ehemmiyet vermezler. Cansız maddeyi t&- 
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mamıyla mihanik kanunlarına tâbi görürler. Yalnız canlı 
maddede, yalnız hayatta mucizevi bir mahiyet olduğuna 
kanidirler. Bu zümrenin en güzel nümunesi Bergson'dur. 
Bergson'a göre, -hayvani olsun, nebâti olsun- bütün hayati 
mevcutlar, ruhi mevcutlardır. Nerede hayat varsa, orada 
şuur ile hafıza'da vardır. Şuur, yaratıcı, fakat gayet nazik 
olduğu için madde ile temas edemeyen bir mevcudiyettir, 
Vakta ki, protoplazma denilen ilk canlı madde teşekkül etti, 
şuur'u incitmeden içine alabilecek bir zarf vücuda gelmiş 
oldu. Zira, protoplazmanın içindeki maiyet-i fahimleri birer 
münfelika (explosive) gibi asgari bir tesirle infilâk ettir- 
mek ve bu patlamalardan gayet şedit hareketler ve kKuv- 
vetler ibda etmek kaabiliyeti maddenin bu şeklinde husule 
gelmişti. Şuur bu münfelikaları asgari nâmütenahi derece- 
sinde bir kıvılcımla patlatmak sayesinde hem maddenin 
bütün kuvvetlerine hâkim olacaktı, hem de kendisi madde- 
nin mekanizmaları arasında esarete düşmeyecekti. Zira, 
şuur bir hürriyet-i mutlaka olduğu halde, madde bir esaret-i 
mutlaka idi. Protoplazma içinde madde ile şuurun müca- 
delesi, hürriyet-i mutlaka ile esareti omutlakanın savaş- 
ması demekti. Bu savaşta, kâh madde, kâh şuur galebe 
çalardı. Maddenin şuura galebesinden nebatlar vücuda gel- 
di, şuurun maddeye galebesinden hayvanlar teşekkül etti. 
Derhal bu iki çeşit uzviyetler, kendi aralarında bir taksim-i 
amâl vücuda getirdiler. Nebatlar, maiyet-i fahimlerden iba- 
ret olan münfelikaları imal etmek işini omuzlarına aldılar. 
Hayvanlar da bu canlı bombaları gıda suretinde nebatlar- 
dan alarak kendi uzviyetleri dahilinde patlatmak suretiyle 
türlü hareketler vücuda getirmek iktidarına malik oldular. 
Şuur, yalnız tufeyli olan tembel uzviyetlerde uyudu. Hare- 
ket edip de yaşayan uzviyetlerde uyanık kaldı. Nebatlar, 
umumiyetle toprağın tufeylileridir. Çünkü, gıdalarını ara- 
mak üzere hareket etmezler. Toprakta, havada ne bulur- 
larsa, onunla yaşarlar. Bu sebeple, bana dokunma gibi bir- 


73 


YARATICI İÇTİMA* 

Şimdiye kadar yazdığımız musahabelere göre, mefküreyi 
yaratan içtima'dır. O halde, bu nev'i içtimaya yaratıcı içti- 
ma diyebiliriz. Fakat, tekâmülün bütün devirlerini tetkik 
edersek, görürüz ki içtima yalnız mefkürenin haliki değil, 
tekâmülün her devrini küşâd eden büyük inkılâbın da ami- 
lidir. 


Maddenin ilk fertleri olmak üzere elektronları kabul 
edelim. Elektronların muhtelif kısımlarda ve muhtelif şekil- 
lerde içtimamdan kimyevi unsurların lâ-yetecezzâları vücu- 
da geldi. Lâyetecezzâların içtimaıdan zerreler ve bunların 
içtimaımdan da billürlar hasıl oldu. Karbon ile azot, müvel- 
Hd'ülmâ ve müvellid'ülhumuzâ zerrelerinin içtimamdan ilk 
protoplazma hücreleri vücut buldu. Bu hücrelerin muhtelif 
suretlerdeki içtimaından nebati ve hayvani uzviyetler tekev- 
vün etti. Hayvani uzviyetlerdeki asabi faaliyetlerin içti- 
mamdan, ferdi ruhlar, ferdi ruhların içtimamdan da ma- 
şeri vicdan yahut başka tabirle mefküre halkolundu. 


Görülüyor ki her esaslı içtima, yeni bir şe'niyete baş- 
langıç olmuştur. İçtima birbirinden daha yüksek olan şe'ni- 
yetleri mertebeleri sırasıyla tekvin ederek tekâmül adını 
verdiğimiz müterâkki tekevvünler silsilesini vücuda getir- 
miştir. 


İçtimanın, umumi tekâmüldeki bu mühim rolü malüm 
olduktan sonra, artık içtimadan mefküre namıyla yeni bir 
şe'niyetin doğmasına hayret etmemek lâzım gelir. İçtimanın 


* «Musahabe», Yaratıcı İçtima, Küçük Mecmua, Sayı ; 15 (1 Eylül 1923), s. 1-3. 
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bir hassasını ilk keşfeden filozof Renoviye bu hakikatlı, 
<«Küll, eczâsı mecmuundan başka bir şeydir» cümlesiyle ifa- 
de etmeye çalıştı. Filozof Bosero da muktelif şe'niyetler 
arasında atlamalar olduğunu, binaenaleyh her şe'niyetin mâ- 
dünundaki şe'niyetin kanunlarıyla âzah edilemeyeceği haki- 
katını ortaya attı: Ona göre, meselâ maddiyatın kanunları 
hayatı izah edemezdi. Hayatiyatın kanunları ferdi ruhu izah 
edemezdi. Ruhiyatın kanunları da içtimai vicdanı izah ede- 
mezdi. Zira, elektronların içtimaından ilk kimyevi zerreler 
vücud bulurken yaratıcı bir hamle husule gelmişti. Zerre- 
lerin içtimaımdan ilk hayati hücreler teşekkül ederken ikin- 
ci bir yaratıcı hamle hasıl olmuştu. Hücrelerin içtimaımdan 
uzviyetler teşekkül ederken üçüncü bir yaratıcı hamle te- 
kevvün etmişti. Asabi faaliyetlerin içtimaından ferdi ruh 
husule gelirken dördüncü bir yaratıcı hamle ruhların içti- 
mamdan maşeri vicdan yaratılırken de beşinci bir yaratıcı 
hamle infilâk etmişti. Görülüyor ki elektronda bulunan ib- 
tidai kudretin muhtelif devirlerde bu beş türlü kudret ham- 
lesini birer birer içine alması, küçük bir derenin mecrası 
boyunca derünuna kabul ettiği çaylarla genişleye genişleye 
büyük bir ırmak olması gibidir. İşte, Durkhaym, içtimai- 
yat ilmini bu iki filozofun yukarıdaki felsefi keşiflerinden 
çıkardı. Yaratıcı hamle, bu suretle yaratıcı içtimadan doğ- 
duğu kabul edilirse, Bergson'un iddia ettiği vechile gerçek- 
ten yaratıcı tekâmülün yegâne amili olur. 


TEKAMÜL MEFKÜRESİ* 


Millet, müşterek duygular, müşterek mefküreler, bil 
hassa müşterek misâklar etrafında toplanan mütesanid bir 
zümredir. Her fert, kendi mihveri etrafında dönen ayrı bir 
âlem olduğu halde, yirmi milyon ferdi kendi etrafında dön- 
dürerek hepsinden bir tek manzume-i şemsiye vücuda geti- 
ren bu müşterek mefküre yahut müşterek misâk değil midir? 


Milli mefküremiz yokken, milli misâkımız Oakdedilme- 
den evvel, biz şuurlu bir millet miydik? Şüphesiz ki hayır! 
O zaman, bir saray vardı, bir de onun raiyeleri vardı. He- 
nüz milli bir şuurdan mahrum olan millet, onun raiyesi ok 
duğu gibi, vatan da onun malikânesiydi. 


Biz hakiki bir millet gibi yaşamaya ancak milli misâ- 
kmmızın doğmasıyla başladık. Zaten beş on seneden beri 
gençlik arasında belirmeye çalışan milli mefküremizin res- 
mi ve siyasi bir kıymet alması da milli misâkımızın doğ- 
masıyla başladı. 


O halde, milli misâkımızın feyizli semeresini yalnız Yu- 
nan ordusunu mağlüp ederek mukaddes yurdumuzdan koğ- 
maya münhasır görmemeliyiz. Milletimizi içtimai vicdanın 
şuursuz tabakasından yükselterek şuurlu tabakasına çıka- 
ran ve ona saltanat ve hâkimiyet hakkının bizzat kendisin- 
de olduğunu anlatan da yine milli misâkımız değil midir? 
Milletimiz bu ilâhi meşâle ile mâzisini ve istikbalini vazıh 
bir surette görmeye başladıktan sonradır ki artık mukad- 


* «Musahabe> Tekâmül Mefküresi, Küçük Mecmua, Sayı : 16 (18 Eylül 1922), 
s. 13. <a 
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deratını doğrudan doğruya kendisi temsil eümeyen hiçbir 
kuvvete tefviz etmeyerek kendi. kendini bizzat idare etmeyi 
en büyük bir farize görmeye başladı ve artık beynelmilel 
milletler meclisine siyasi rüşte vasıl olmuş asri bir, cemi- 
yet halinde girmek hakkını istihkaken iktisap etti. 


Şimdi, milli misâkımız dairesinde bir sulh yapacağız : 
Buna, hattâ en bedbin olanların bile şüphesi kalmadı. Fa- 
kat, milli misâkımız dairesinde sulh yaptıktan sonra, biz 
yine eskisi gibi misâksız mı kalacağız? Gayesine vasıl olan 
bir misâkın artık hayatta bir rolü kalmamış demektir. Milli 
misâkımız sayesinde daha yeni nail olmaya başladığımız ve 
henüz tamamıyla olgun bir hale getiremediğimiz milli şah- 
siyetimize artık vedâ mı edeceğiz? Yeniden milli şuurumu- 
zu, milli vicdanımızı kayıp mı edeceğiz? 


Şüphesiz, bugün milli ruhumuzun cevheri bu mukaddes 
misâktır. Hepimiz millet adını verdiğimiz içtimai benliği- 
mizin en vazıh şahsiyetini, bu misâkın toplu ve canlı man- 
zumesinde görüyoruz. Hakiki metbuumuz odur. Teşrii, kazai, 
icrai bütün kuvvetlerimiz ondan nebean ediyor. Nazarımız- 
da, hâkimiyet, saltanat, velâyet-i âmme gibi kudretler bile 
onun gölgelerinden başka bir şey değildir. Zira, milletin bü- 
tün iradesi bu menbada toplanmış gibidir. Bundan başka, 
milletimizin mânevi şirazesi, içtimai tesanüdün en kuvvetli 
bağı da o değil midir? Biz bundan sonra onsuz nasıl yaşa- 
yabiliriz? Şimdi, milü misâkımız tamamıyla tahakkuk et- 
mekle, artık milletimizin müşterek peymânları, nrüşterek 
taahhütleri kalmayacak mı? Halkla hükümet arasında içti- 
mai bir mukavele bulunmayacak mı? Artık müşterek bir, 
âhid've peymânın bu kadar zengin olan feyizlerinden mah- 
rum mu yaşayacağız? Bence, hayır! Milli misâkımız, yal- 
nız harici tamamiyetimizi, yalnız harici istiklâlimizi temin 
eden askeri bir misâktı, Milletin harici hudutlarını, harici 
emniyet ve tamamiyetini temine çalışan haricen siyasi bir 
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peymândı. Bu, diğer peymânların hepsinden mukaddem ol- 
makla beraber, hiçbir zaman kâfi değildir: Eğer bundan 
sonra gayet seri bir surette milletimizin dahili hayatı in- 
kişaf etmeyecekse, harici istiklâlimiz yeniden sektelere uğ- 
rayabilir, yeniden tehlikelere düşebilir. © halde, istiklâl 
mefküresi tamamıyla tahakkuk ettikten sonra, biz arama- 
sak bile, yeni bir mefküre kendiliğinden infilâk edecektir.» 
Bu yeni mefküre, tekâmül mefküresidir. Hazreti Peygam- 
ber, İslâm Devleti'nin istiklâlini temin eden Bedir muzaf- 
feriyetinden avdet ettiği sırada, «cihâdı asgardan, cihâd- 
ekbere dönüyoruz» buyurmuştu. Şimdi biz de aynı haldeyiz. 
İstiklâl mücahedesi cihad-ı asgarımızdı: Onu bitirince ci- 
hâd-ı ekberimiz olan tekâmül mücahedesine başlayacağız. 
Fakat bu mücahede çok uzun sürecektir. Demek ki daima 
mili bir misâkımız mevcut olacaktır. 
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MUSAAFE VE MÜSAMAHA* 


Bir adamın bize yanlış görünen bir içtihadını «mantıki 
bir hata» telâkki edebiliriz. Bu hareketimize «tahtiye» adı 
verilir. Fakat bu adamın bize yanlış görünen içtihadını, 
«ahlâki bir kabahat» suretinde görmeye hakkımız yoktur. 
Bu ikinci newi harekete de «itham» namı verilir. O halde, 
bir adam kanaatinder dolayı tahtiye edilebilir, fakat itham 
edilemez. 


Bazı kimseler vardır ki mantıki hata ile ahlâki kaba- 
hati tefrik edemezler, Karşılarındaki adamları yalnız tah- 
tiyeye hakları varken onları ithama kadar varırlar. 


Bunların şu yoldaki hareketlerine intolârance (müsaa- 
fesizlik) adı verilir. Bazı kimseler de, mantıki hata ile ah- 
lâki kusurun ayrı şeyler olduğunu bildiklerinden, bir ada- 
mı kanaatinden dolayı yalnız tahtiyeye kalkışırlar, onu hiç- 
bir veçhile ithama yaklaşmazlar. Hatta, bunların nazarında 
bir adamın kanaati -ister doğru olsun, isterse yanlış olsun- 
daima muhteremdir. Bu kanaatte mantıki bir hata görme- 
leri bu hürmete halel vermez. İşte, bu gibilerin şu yoldaki 
hareketine de «tolerans — müsaafe» denilir. 


Bununla beraber, herhangi bir kanaatin mantıkça yan- 
lış olduğunu iddia edebilmemiz de kolay değildir. Böyle bir 
iddiada bulunabilmemiz için, elimizde kâfi miktarda ilmi ve 
mantıki deliller bulunmak lâzımdır. Demek ki elimizde kâfi 
miktarda deliller bulunmaksızın bir adamı kanaatinden do- 


* «Musahabe» Musaafe Ve Müsamaha, Küçük Mecmua Sayı : 31 (5 Şubat 
1923), s. 1-3. 
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layı tahtiyeye de hakkımız yoktur. Müsaafeli bir adam ola- 
bilmemiz için, bu noktayı da nazara almamız Izımdır. 


Bazı muharrirler, «müsaafe» manasına olarak «müsa- 
maha»> yahut «tesamüh» kelimelerini kullanmaktadır. Hal- 
buki «müsamaha» Fransızca «induljence» kelimesinin mu- 
kabilidir. İnduljence, bir adamın ahlâki kusurlarına göz 
yummak demektir. Müsamaha da, Arapçada aynı manaya 
delâlet eder. Görülüyor ki «olerans» ile «nüsamaha» ara- 
sında derin bir fark vardır. Tolerans sahibi bir kimse, in- 
sanları mantıki hatalarından dolayı itham etmezse de, ah- 
lâki kusurlarından dolayı ithamdan da geri durmaz. Demek 
ki tolerans, müsamahayı istilzam etmez. Bilâkis, tolerans 
sahibi olanın, müsamahacı olmaması lâzım gelir. İşte bu 
sebepten dolayı, biz tolerans mukabili olmak üzere, «mü- 
saafe» kelimesinin kullanılmasına taraftarız. 


Bu jki hasletin ahlâki kıymetleri mukayese olununca, 
görülür ki müsaafe ahlâki bir fazilet olduğu halde, müsa- 
maha ahlâkça bir nakise mahiyetindedir. Peygamber Efen- 
dimizin asrındaki Müslümanlar, reyinde isabet eden bir müc- 
tehidin on sevaba, hata eden bir müctehidin de bir sevaba 
nail olduğuna kaildir. Bu hal, müsaafenin en parlak bir 
misalidir. Zamanımızda ise, müsaafecilik nadir olduğu hal- 
de, müsamahacılık çoktur. Ahlâki bir inkilâp yapmaya ça- 
lıştığımız bu zamanda bu iki ehemmiyetli vazifeye de son 
derece itina etmemiz lâzımdır : Müsamahacılıktan büsbür- 
tün sıyrılmalıyız, müsaafeciliğe tamamıyla sarılmalıyız. 


Müsaafe, içtimai hürriye'in en esaslı şartıdır. İçtiha- 
dından dolayı, her taraftan ithamlara uğrayan bir adam 
nasıl hür düşünebilir? Müsaafe olmayan memleketlerde ilim, 
felsefe gibi bilgiler terakki edemez. Kurun-u vustada Av- 
rupa'da nice filozoflar kitaplarıyla beraber diri diri yakıl- 
dılar. Bu sebeple kurun-u vusta Avrupası, ilim ve felsefece 
en ziyade geride kalmış bir cehalet dünyasıydı. Avrupa'nın 
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bugünkü terakkileri, hep müsaafenin vicdanlarda (hâkim 
olmasından sonra başladı. 


Bugün ise, Avrupa'da yeniden hakim olmaya başlayan 
misamaha'dır. Avrupa gittikçe maddileşiyor, iktisadi ihti- 
raslar hergün bir adım ileri attıkça, ahlâki mefküreler bir 
adım geriye çekiliyor. Bu halin son neticesi mânevi bir if- 
lâstır, İslâm âleminde ise, aksi hareket görülmektedir. Müs- 
lümanlar, birkaç asırdan beri ahlâki bir inhitata düşmüş- 
lerdi. Herkes birbirinin ahlâksızlığına müsamaha ediyor- 
du. Tesanüh kelimesinin mânası karşılıklı müsamaha'dır. 
Birbirini kontrol edecek sınıflar arasında tesemüh vardır. 
Meselâ kozmopolit münevverler, müstebit devlet adamlârı- 
nın zulümlerine, bunlarda kozmopolit omünevverlerin her 
türlü ahlâksızlıklarmna göz yumuyorlardı. Bu karşılıklı mü- 
samahadan dolayı zavallı halk eziliyordu. Fakat, Avrupa' 
nın aleyhimizdeki aşikâr düşmanlıkları nihayet, bizi millet- 
çe dalmış olduğumuz bu derin uykudan uyandırdı. Kalhra- 
manlarımızın ve kahraman milletimizin büyük fedakârlık- 
larıyla vatanımız hamdolsun düşmanların pis ayaklarıyla 
lekelenmekten kurtuldu. Şimdi ise, çabucak, esaslı bir te- 
rakki istiyoruz. Bu terakkinin başlıca şartları müsamahayı 
terketmek ve müsaafeyi umumi bir itiyat haline getir- 
mektir. 


KIYMETLER NEFSİ Mİ, YOKSA ŞE'Nİ Mİ?* 


Bir şeyin mukaddes, güzel, iyi, doğru, faydalı, pahada 
ağır sıfatlarından birini haiz olması, bir. kıymete malik ol- 
ması demektir. Beğendiğimiz, sevdiğimiz, arzu ettiğimiz 
şeylere, bu kıymetlerden birine, ikisine, yahut bir kaçına 
malik olduklarından dolayı incizâb duyarız. Meselâ, Ha- 
cer'ül Esved'i bir zamanlar Karamata taifesi Mekke-i Mü- 
kerreme'den aşırdılar. O zaman Müslümanlar bir milyon 
kuruş vererek bu taşı Karamata'dan geri aldılar. Bu taş, 
satın alınarak eski yerine konuluncaya kadar İslâm ümme- 
tinin vicdanı rahat etmedi. Bu taşa bu kadar teveccüh gös- 
terilmesinin sebebi nedir? 


İslâm ananelerine göre onun mübârek yani mukaddes 
tanılmasıdır. Her din, hususi bir ümmet tarafından mukad- 
des tanılan birtakım itikatlarla ibadetlerin mecmuudur. 


Mukaddesat, dini kıymetler olduğu gibi, hasenât yani 
iyilikler de ahlâki kıymetlerdir. Bir adama, bir işe, bir kai- 
deye iyi dediğimiz zaman, onlara ahlâki bir kıymet vermiş 
oluruz. Güzelliklerde bedii kıymettir. Bir çiçeğe, bir tablo- 
ya, bir şiire, bir nağmeye duyduğumuz incizâb bunların 
bedii kıymetlerinden dolayıdır. Aşk ve dostluk suretindeki 
incizâblarda bedii kıymetlerin neticeleridir. 


Bir kitaba, bir âlime, bir düstüra gösterdiğimiz temâ- 
yülde, muakalevi kıymetlerinden dolayıdır. Bir makineye, 
bir ilaca, teknik bir kaideye gösterdiğimiz rağbet de fenni 


* <İçtimaiyat» Kıymetler Nefsi mi, Yoksa Şe'ni mi? Kücük Mecmua, Sayı * 
31 (5 Şubat 1923), s. 7-10. 
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kıymeti dolayısıyladır. Muakalevi kıymeti doğru kelimesiy- 
le, fenni kıymeti de faydalı kelimesiyle ifade ederiz. İkti- 
sadi kiymet de paha tabiriyle ifade olunur. 


Elmasın, incinin, dantelâların, kürklerin fevkâlhâd pa- 
halı olması fenni kıymetinden yani faydalı olmasından do- 
layı değildir. Güneşin ziyâsı, hava, su gibi şeyler son dere- 
cede faydalı oldukları halde, iktisadi kıymetten yani paha' 
dan mahrumdurlar. 


Bunlar hakkında yapılacak en mühim tetkik evvelâ kıy- 
metlerin maddi olup olmadığını, saniyen kıymetlerin şe'ni 
olup olmadığını aramaktır. 


Zikrettiğimiz kıymetler arasında yalnız muakalevi kıy- 
metle fenni kıymet maddidir. Yani eşyanın maddi tabiatına 
istinat ederler. Bu meseleyi Felsefeye Doğru ünvanlı ma- 
kalemizde izah etmiş olduğumuzdan burada a iğ 
meyeceğiz. 


Bazıları tarafından iktisadi kıymetin de maddi addolun- 
ması, fenni kıymetle olan sıkı rabıtası dolayısıyladır. Vakıa, 
birçok şeyler faydalı oldukları için iktisadi kıymete malik- 
tirler. Mamafih, birtakım başka şeyler de vardır ki yalnız 
dini kıymetten dolayı iktisadi bir pahaya maliktir: Ha- 
cer'ül-Esved'in Müslümanlar tarafından bir milyon kuruşa 
satın alınması gibi. Bazı şeylerde ahlâki kıymetinden do- 
layı iktisadeten de kıymetlidir. Dedelerinden kalan bir aile 
bergüzârı yabancı ellere geçmişse, iştirâsı için binlerce lira 
verilebilir. Bir tablonun binlerce liraya satılması bedii kıy- 
metinden, tek nüshadan ibaret yazma ibir kitabın büyük bir 
meblağla satın alınması da muakalevi kıymetden dolayıdır. 


Bu hale nazaran, iktisadi kıymet ekseriyetle diğer kıy- 
metlerin müşterek bir ölçüsü vazifesini de görmektedir de- 
nilebilir. 
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Fakat, hakikatte, kıymetler birbirine gayrıkabil irca 
clduğundan, iktisadi kıymet başka hiçbir kıymeti irae ede- 
mez, Meselâ bir Mushaf-ı Şerif'in satın alındığı zaman be- 
deli kaç kuruştur, denilemez. Hediyesi kaç kuruştur denilir. 
Çünkü, mukaddes bir şey müminleri tarafından hiçbir be- 
del mukabilinde satılamaz. Ahlâki, bedii, ilmi kıymetleri 
haiz olan eşya da aynı mahiyettedir. Milli yahut ailevi bir 
yadigâr milyarlarla altın mukabilinde satılamaz. Nefis bir 
tablonun satın alınması için verilen yüksek meblağda, hiç- 
bir zaman onun hakiki bedeli olamaz. 


Bugün vatanımızı kurtaran mucizeli kahramanlara alâl- 
âde. memurlar derecesinde maaşlar veriyoruz. Eğer maaş 
gerçekten hizmetin bedeli olmak lâzım gelseydi, bu zatların 
hizmetlerini ödemeye yeryüzünün bütün nakidleri kâfi gel 
mezdi. Hakiki bir sanatkârla fedakâr bir memur gibi ha- 
kiki bir âlimin de hizmetleri para ile ölçülemez. Demek ki 
dini, ahlâki, bedii, muakalevi hizmetlerin iktisadi bedelleri, 
onların manevi kıymetlerini gösteremez. Manevi kıymetler, 
ölçülmekten, mukayese edilmekten, birbirine irca olunmak- 
tan münezzehdirler. 


Şimdi gelelim, kıymetlerin şe'ni olup olmaması mese- 
lesine... Bazı filozoflarca, bütün kıymetler nefsidir, şe'ni 
değildir. Yeni sosyoloji bunun aksini ispat ederek felsefeye 
büyük bir hizmet etti. Sosyolojiye göre, nimetlerin hiçbirisi 
fertlerin iradesine tabi değildir. Rafael'in bir tablosuna ma- 
Tik olan bir cahil adam -resimden hiç zevk almamakla bera- 
ber- bu tablonun bir kıymeti haiz olduğunu bilir. Elmasa, 
inciye, boncuk nazarıyla bakan bir kimse de, bunların ha- 
riçte büyük bir kıymetleri olduğundan bihaber değildir. Bu- 
nun delili şudur ki bu adamlar ellerine geçen ne meşhur 
bir tabloyu, ne de bir elmas yahut inci gerdanlığı sokağa 
atmazlar. Bunlardan kendileri zevk almamakla oberaber, 
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halk nazarında büyük kıymetleri haiz olduklarına Obinacn 
bunları büyük meblağlar mukabilinde satmak isterler. 

Kıymetlerin nefsi olmaması ferdi olmaması demektir. 
Kıymetlerin şe'ni olması da, içtimai olması demektir. Fil 
hakika, eşyanın kıymetleri ferdi değil, içtimaidir. 

Kıymetler umumiyetle efkâr-ı âmmeye müstenittir. Şe'ni 
mukaddes, iyi, güzel hatta doğru ve faydalı tanıyan ibtida 
efkâr-ı âmmedir. Fertler bu kıymetleri efkâr-ı ammede ha- 
zır bulurlar. Hatta elmas, inci gibi pahada ağır şeylere, be- 
dii ve iktisadi kıymetleri veren de efkâr-ı âmmedir. Efkâr-ı 
âmme fertlerin içtihat ve iradeleri haricinde içtimai bir 
şe'niyettir. Binaenaleyh, bu şe'niyete istinat eden kıymetlie- 
rin de, hem şey'i ve şe'ni, hem de içtimai olması lâzım 
gelir. 

Efkâr-ı âmme, âmmenin küçük veyahut büyük olduğu- 
na nazaran, mahalli, milli ve beynelmilel olabilir. Bir mev- 
kide, şahısların kıymetini tayin eden mahalli efkâr-ı âmme 
olduğu gibi, bir millet içinde devlet adamlarının yahut ilim 
ve sanat mütehassıslarının kıymetlerini takdir eden de milli 
efkâr-ı âmmedir. 


Fakat, milletlerde fertler gibi harici bir efkâr-ı âm- 
menin murakabesi altındadır. Milletimiz bugün iki türlü bey- 
nelmilel efkâr-ı âmmenin -ümmet efkâr-ı ammesiyle cihan 
efkârı âmmesinin- mevcudiyetini hissetmektedir. Vatanımız- 
daki kahramanlıklar yainız vatandaşlarımız tarafından de- 
gil, bütün İslâm ümmeti tarafından tebcil olunmaktadır. Bu- 
gün, bütün İslâm âlemi bir tek vicdan gibi duyuyor, düşü” 
nüyor, irade ediyor. Bu tek vicdan İslâm ümmetinin efkâr-ı 
âmmesidir. Bu efkâr-ı âmme, milletimizi ne kadar tebcil 
ediyorsa, İngilizlerle Yunanlıları da o kadar telin ediyor. 
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Mamafih, bu duyguları yalnız İslâm ümmetine münha- 
sır zannetmemelidir. Cihan efkâr-ıı âmmesi dediğimiz o 
nâmütenâhi vicdanda Türkleri tebcil ve İngilizlerle Yunan- 
hları telin ediyor, İngiltere, Cihan Harbi'ndeki haksız mr 
zafferiyetinin neşvesiyle hâlâ sarhoş olduğu için bu iki bey: 
nelmilel efkâr-ı âmmenin kendi aleyhindeki kat'i hükümle- 
rini duyamıyor. O derecede sersemlemiş ki, bu cihanşümül 
efkâr-ı âmmelerin takdis ettiği kahramanları, Lozan'daki 
murahhaslarının hezeyanlarıyla çürütmeye çalışıyor : Ne 
büyük gaflet! 
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UMUMCULUR* 


Cemiyet fertlerden mürekkeptir. Cemiyetin ayrıca bey- 
ni, gözü, kulağı, elleri olmadığı için, cemiyet kendi men- 
faatlerini görüp düşünemez ve menfaatine uygun işleri kendi 
kendine yapamaz. Cemiyetin menfaatleriyle mazarratlarını 
gören ve düşünen ve mazarratlarını defederek menfaatle- 
rini celbe çalışanlar da ancak onun terkibine dahil bulunan 
fertler olabilir. Fakat, her fert bu umumi işlerle sırf ce- 
miyetin faydası için uğraşıyor mu? 


Fertlerin yaşayışına dikkat edersek görürüz ki birçok- 
ları yalnız kendi işleriyle uğraşıyorlar. Umumi işlere hiç 
alâka göstermiyorlar. Vâkıa bu fertlerin kendi işlerini iyi 
yapmaları da cemiyet için faydalıdır. 


Fakat, yalnız bu hususi işlerin görülmesi kâfi değildir. 
Umumi işlerin de düzgün ve kusursuz yapılması lâzımdır. 
O halde, bu hususcu insanlardan başka umumcu insanlara 
da ihtiyaç vardır. 

Umumi işlerle uğraşan fertler de birkaç enmuzece ay- 
rılır : i 

) Umumi işlerle sırf şahsi menfaatleri için uğraşan- 
lardır. Meselâ yalnız maaş almak için memur yahut ikti- 
sadi imtiyazlar koparmak için mebus olanlar, 

2) Riyaset sevdası ve iktidar hırsıyla siyasete atılanlar, 


3) Gösteriş ve tefahür saikasıyla siyasi mevkilere göz 
dikenler. 


* «Musahabe>, Umumculuk, Küçük Mecmua, Sayı : 33 (5 Mart 1923), s. 1-3. 
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Bu üç çeşit fertler her ne kadar umumi işlerle uğraşır- 
larsa da, sırf ceraiyetin faydası için uğraşmazlar. Bu ça- 
İışmaların muharrikleri ferdi ihtiraslar olduğu için, cemi- 
yetin esaslı menfaatleri yine ihmal edilerek yalnız bazı za- 
hiri menfaatlerinin teminine çalışılmış olur. 


O halde, umumi işlerin içtimai menfaate uygun bir tarz- 
da yapılması için başka türlü fertler lâzımdır. Öyle fertler 
ki bunlar hem umumi işlere büyük bir alâka göstermeli, 
hem de bu alâkaları ne şahsi menfaatten, ne mevki hırsın- 
dan ve ne de tefahür hissinden doğmuş olmamalı, bu alâ- 
kanın menbaları, yalnız milli vatani, içtimai Oomefküreler 
olmalıdır. Yâni bu fertler umumi işlerde tamamıyla garaz- 
siz, menfaatsiz, emelsiz, ve hasbi bulunmalıdırlar. İşte bu 
seciyeye malik fertlerin umumi işlere karşı obesledikleri 
alâkaya umumculuk denilir. Fransızlar bu manada esprit 
publigue tâbirini kullanıyorlar. 


Umumculuk içtimai ve siyasi mücahedelerin temelidir. 
Bir memlekette umumculuk ruhu yoksa, oradaki mücahede- 
lerden ve mücahidlerden büyük bir fayda beklememelidir. 
Umumcuları çok olan bir memlekette istibdat, tahakküm, 
tagallüp gibi şeyler yaşayamaz. 


Garbın şarktan farkı, garp milletlerinde oumumculuk 
ruhunun kuvvetli olmasıdır. Müslüman milletler arasında da 
bu seciyenin bilhassa Türklerde kuvvetli olduğunu görüyo- 
ruz. Türk milletinin emin bir istikbale malik olması, fert- 
leri içinde umumceuluk ruhunun kuvvetli bulunması sayesin- 
dedir. 


Bir millette umumculuk ruhu nasıl vücuda gelir? Mü- 
tarekeden sonraki felâketlerimiz gösterdi ki bu ruh bilhassa 
milli felâketlerden doğar. Büyük felâketlere uğramış bir 
millette fertler ekseriyetle hususcudurlar. Yâni her şeyden 
evvel ya ferdi menfaatleri yahut ferdi ihtirasları ve tefa- 
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hürleri için çalışırlar. Bu millet, birdenbire büyük bir felâ- 
kete uğrarsa, fertlerinin ruhunda büyük bir değişme husule 
gelir. Evvelce, umumi işlere hiç alâka beslemeyen yahut 
bu işlerle yalnız menfaat, harislik ve tefahür o saikleriyle 
meşgul olan fertler, şimdi. tamamıyla hasbi ve menfaatsiz 
olarak umumi işlere büyük ve samimi bir alâka duyarlar. 
Revâl mülâkatıyla başlayarak Sevr muahedesiyle ve Ana- 
dolu'nun, İstanbul'un ve Trakya'nın işgaliyle (tamamıyla 
meydana çıkan aleyhimizdeki dehşetli Avrupa suikastı bir- 
çok fertlerin uyanmasına sebep oldu. Milli felâketlerin tesi- 
riyle bir taraftan kalplerde samimi mefküreler doğarken, 
diğer cihetten de ruhlarda umumculuk seciyesi uyanmaya 
başladı. 


Türkler, bugün bu seciye sayesindedir ki demokratik 
teşkilâta sahip milli bir devlet vücuda getirebildiler. 


Abdulhamid devrinde umumi işlerden' bahsolundukça, 
ekser adamlar neme gerek! derdi. (El için yanma nâre, yak 
çabuğunu safanı ara!) lâkırdısı o zamanki zihniyetin beliğ 
bir tercümanıdır. Bugün, bilhassa felâketi yakından gören 
vilâyetlerimizin halkında milli tesanüdün ne demek olduğu 
vazıh bir surette anlaşılmıştır. Binaenaleyh, yeni Türkiye, 
tamamıyla halk tarafından idare olunur bir halk hükümeti 
vücuda getirirken, bir taraftan milli mefküreyi duyan ve 
yaşayan fertlerine; diğer cihetten de milli felâketi bütün 
dehşetiyle görüp ananevi tevekkül uykusundan tamamıyla 
uyanan uzuvlarına bel bağlamıştır. 
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FELSEFE 


FELSEFİ VASİYETLER : 1 


BABAMIN VASİYETİ 


Hayatımın on dördüncü kışına yeni giriyordum. Askeri 
vüştiyenin en tembel bir talebesiydim. Yalnız riyaziyata 
fıtri bir istidadım, şiir ve edebiyata da ihtiraslı bir incizâ- 
bum vardı. Riyaziyat dersleri tembelliğime mani değildi. 
Çünkü, meseleleri yorulmadan hal, davaları yorulmadan 
isbat edebiliyordum. Şiire ve edebiyata dair kitaplardan 
büyük bir zevk aldığım için, bunları okumaktan hiç bıkmaz, 
usanmazdım. Diğer derslere gelince, bunlar. o zamanın pe- 
dagojisine göre, ezberciliğe istinat ettiğinden, bunlardan da 
mümkün olduğu kadar, sıkılır, tiksinir, kaçardım. 


Babam o zamanın başka babalarına pek obenzemezdi. 
Dindarlıkla hür düşünüşü nefsinde telif eden bu zat, bâ- 
tl fikirlerin eskilerinden de, yenilerinden de kendini kur- 
tarabilmişti. Bütün mahcup ve deruni adamlar gibi ruh 
işlerine de vehbi bir vukufu vardı. Daha yedi, sekiz yaş- 
larındayken Şah İsmailleri, Aşık Keremleri, okuyup ağladı- 
gumı işiten bir dostu, beni bu gibi aşk kitaplarını oku- 
maktan menetmesini, bunların yerine ciddi kitaplar okut- 
turmasını tavsiye etmişti. O, «Bir çocuk, hangi kitapları 
anlar ve zevk alırsa onu okuyabilir. Anlamadığı, hoşlan- 
madığı kitapları, zorla okutursanız kitaplardan nefret eder» 
diye cevap vermişti. Filhakika, ben zevk aldığım kitapları 
okumakta serbest bırakıldığım için, aşk kitaplarından, ti- 
yatro ve hikâye kitaplarına, onlardan sade şiirlere ve ro- 


* Felsefi Vasiyetler : 1, Babamın Vasiyeti, Küçük Mecmua, Sayı : 17 (25 
Eylül 1922), s. 1-3. 


manlara, daha sonra edebi eserlere, nihayet, tarihi, ilmi 
ve felsefi kitaplara kadar çıkabildim. 


Babam beni kıraatlarımda serbest bırakmakla beraber, 
psikolojik anlarda, ruhumda yeni melekeler tevlid edecek 
derecede kuvvetli tesirler yapmak fırsatını da kaçırmazdı. 
Bir akşam, mektepten eve dönünce, onu çok müteessir ve 
mağmum buldum. Beni görünce, «Gel!» dedi ; «Sana çok 
kederli bir haber vereceğim. Çok ağlayacak, çok matem 
tutacaksın ! Bugün, senin ve bütün arkadaşların için büyük 
bir matem günüdür. Çünkü sizin en büyük hocanız ve mil- 
letin de en büyük adamı olan Namık Kemâl vefât etti». 


Namık Kemâl'i eserleriyle, hatta memnu ve gayrımat- 
bu eserleriyle tanırdım. Fakat, böyle en büyük hoca ve en 
büyük adam olduğunu bilmiyördum. Babam bana onun mü- 
cahedelerini, gayelerini, uğradığı zulümleri, gösterdiği kah- 
ramanca mukavemetleri müteessir ve hüzünlü bir lisanla 
anlattı ve dedi : <İşte sen bu adamın arkasından gidecek- 
sin ! Onun gibi vatanperver, onun kadar hürriyetperver 
olacaksın!>. i 


«Telkin» in zamanı ve tarzı iyi intihâp edilmişti. Bu 
sözler o kadar müessir idi ki ruhumda âdeta yeni bir me- 
leke, o zamana kadar mahsus olmayan mefküre melekesi 
yarattı. Çünkü bu andan itibaren şuurlu bir hürriyetperver, 
uyanık bir vatanperver gibi düşünmeye, hürriyet, vatan, 
millet mefkürelerini her şeyin fevkinde görmeye başladım. 
Ruhum, yaratıcı bir hamle ile birdenbire değişmişti. 


Şimdi, asıl meseleye gelelim. Daha on dördüme yeni gi- 
riyordum. Birgün babam bir dostuyla konuşuyordu. Dostu 
ona, benim okumaya olan merakımdan bahsetti. o Tahsil 
için Avrupa'ya gönderilirsem, memlekete bir âlim yetişebi- 
leceğimi söyledi. Babam dedi ki : «Tahsil için Avrupa'ya 
giden gençler, yalnız Avrupa ilimlerini öğrenebilirler; mil- 
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li bilgilerimizden bihaber kalırlar. Medreseye girenler de 
iyi hocalar bulurlarsa, dini ve milli irfanımıza az çok vakıf 
olabilirler. Fakat, bunlar da Avrupa ilimlerinden mahrum 
kalırlar. Bence, memleketimize en faydalı âlimler, bizim 
için müstacelen bilinmesi lâzım ölan hakikatleri bilenlerdir. 
Bu hakikatlerse ne Avrupa ilimlerinde, ne de milli bilgi- 
lerimizde tam olarak mevcut değildir. Gençlerimiz bir ta- 
raftan Fransızcayı, diğer taraftan Arapça ve Farisiyi iyi 
. öğrenmeli! Ondan sonra hem garp ilimlerine, hem şark bil- 
gilerine mükemmelen vakıf olmalı! Sonra da, bunların 
mukayyese ve telifiyle milletimizin muhtaç olduğu büyük 
hakikatleri meydana çıkarmalıdır. İşte, eğer ömrüm vefa 
ederse, ben Ziya'yı bu surette yetiştirmeye çalışacağım ! ». 


Zavallı babacığım, bu sözleri söyledikten sonra bir sene 
bile yaşayamadı. Binaenaleyh, programını tatbik edemedi. 
Fakat bu sözler, mukaddes bir vasiyetnâme mahiyetinde 
olarak, ruhumda celi yazılarla mahkük kaldı. 


Bu vasiyetnâmeyi ömrümün hiçbir anında unutmadım 
ve unutmayacağım. Zira bu sözler hayatımda büyük bir in- 
kılâba bais oldu. O ana kadar okuduğum her kitaba tenkit 
etmeksizin inanırdım. Müelliflere gayrı mahdut bir itimat 
beslerdim. Müelliflerle eserlerin benim üzerimde büyük bir 
nüfuzu, bir velâyeti vardı. Bu sözler bir darbede şarkın 
ve garbın bütün kütüphanelerini nazarımda hâlletti; aklı- 
ma, zekâma nâmütenahi bir hürriyet ve istiklâl verdi. Fa- 
kat, aynı zamanda, bütün gençler gibi beni de, gayet uzun, 
gayet zahmetli bir vazifenin ifasına dâvet etti. 
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FELSEFİ VASİYETLER : 1 


HOCAMIN VASİYETİ 


İdadi'de bir taraftan tabii ilimler okumaya, diğer cihet- 
ten kelâm dersleri almaya başladık. Maneviyât noktayı na- 
zarından, biri müsbet, diğeri menfi elekiriine malik olan 
bu iki maküs cereyân, ruhun fezâsında her müsademe et- 
tkçe, hakikat şimşekleri yerine reybilik yıldırımları fırla- 
maya başladı. Ruhun içinde, müsbet hakikatlerle o sevgili 
mefkürelerim, her gün daha büyük bir şiddetle çarpışıyor- 
lardı. Kalbim, vecdimin yegâne menbaı olan faziletli ve 
kahraman «insansın, asaletsiz, paspâye, esir ve âciz «mad- 
de»den yapılmış ihtiyârsız ve istiklâlsiz bir makine olmasına 
bir türlü kail olamıyordu. Bütün emelim, bin türlü tehlike- 
lerle tehdit olunan fakat, istibdadın uyuşturucu macunuyla 
vaziyetinden bihaber olan milletimin mucizevi bir bamley- 
le kurtulması mümkün olup olmadığını bilmekti. Bana bir 
ümit felsefesi, bir necat nazariyesi lâzımdı. Eğer, insan bir 
makineden jibaretse, eğer onda bu tabiatın fevkine fırla- 
yabilecek, mucizevi bir kudret yoksa, milletim tehlikeler- 
den kurlulamayacaktı. İnsanlık da, sonuna kadar vahşetler 
içinde çırpınacaktı. Ne kelâm, ne tasavvuf bana böyle bir 
ümit felsefesi, bir kurtuluş nazariyesi veremedi. Onlar bu- 
günkü hayata ait mefkürelere kıymet vermiyorlardı. Ben 
bugünkü hayatta da insaniyeti, insanı yükseltmek, vatanı 
kurtulmuş görmek istiyordum. Fakat, kafamın içinde, her 
hükmünü riyâzi ölçülerle ölçen, mantık miyârıyla ayarla- 


* Felsefi Vasiyeller : HM, Hocamın Vasiyeti, Küçük Mecmua, Sayı :'8 (2 
Ekim 1922), s. 1-5. 
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yan vaklaların, tecrübelerin mihengihe vurmaksızın hiçbir 
hükmü kabul etmeyen uğursuz bir şahsiyet daha vardı. Bu 
da benim aklımdı, Bu akıl isyan ediyor, ümidimi kırmaya, 
emelimi boğmaya çalışıyordu. Benim o sırada yegâne isti- 
,natgâhım <tevil»di. Bununla, ruhumda az çok bir ahenk te- 
sis edebiliyordum. Birgün, kalememimden bir misra fırla- 
yarak beni bu istinatgâhtan da mahrum etti : 


«Tevile ihtiyacı olur mu hakikatin?» 


Bu sırada, mektebimize tarih-i tabii okutmak üzere bir 
filozof muallim tayin olundu. Avrupa felsefesine ve Fran- 
sız edebiyatına vakıf olan bu zat, Türk edebiyatının da ye- 
ni devresini tetkik etmişti. Tuhaf halleri vardı. Tabip oldu- 
gu halde tababete inanmazdı : «Tababetde, müshilden baş- 
ka, müsbet bir hakikat yoktur.» derdi. Rum olduğu halde, 
Türklere dosttu, yahut biz öyle zannediyorduk. 


Doktor Yorgi, tıbbiye mektebinden çıkınca, ordu tabibi 
olarak şark vilâyetlerimize gelmişti. Uzun seneler kasaba 
kasaba dolaşarak her tarafı görmüştü. Vazife haricinde 
kimse ile ihtilât etmez münzeviyâne yaşardı. O halde, vak- 
tini nasıl geçiriyordu? Yalnız bir şeyle : Mütalâan ! Doktor 
Yorgi'yi geniş malümatlı ve filozof yapan ihtimal ki, bu dai- 
mi mütalâalarıydı. 


Doktor Yorgi, mektebe her geldikçe, Türkçe muallimi- 
mizin bize kitâbet edebiyatı olarak yazdırdığı inşâ vazife- 
lerini okurdu. O zaman, ben deruni buhranımın en şiddetli 
devresini yaşıyordum. Bu buhranmn acılıkları - hocamızın 
verdiği mevzu her ne olursa olsun yazdığım vazifelerden 
fışkırıyordu. Doktor Yorgi, benim bu elemli düşünüşlerim- 
de bir felsefe şemmesi buluyordu. Sınıfa her geldikçe, o haf- 
ta yazdığım kitâbet vazifesinden bahsederdi. Ben onun söz- 
lerini son derece dikkatle dinlerdim. Çünkü her sözü benim 
için yeni bir ufuk açıyordu. O zaman ki fikirlerimle duygu- 
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larım, hatırımda kalabilmiş olan bazı şiirlerimde izlerini 
muhafaza etmiştir. Aşağıdaki bir manzume, o devirdeki 
kâinat telâkkimi göstermeye hadim olabilir : 


Ey hayâtı umumi-i âlem ! 

Bir küçük cüz'ünüm sana tâbi... 
Senden efkârım olmada nâbi, 
Senden âmâitim olmada mülhem... 


Bende yok ihtiyârü istiklâl ! 
Aklü fikrimde sen müdebbirsin, 
Her ne yapsam ona müessirsin ; 
Sensin ef'âlime benim fa'âl... 


Ben neyim? Bir hayat mâkinesi ; 
Beni tahrike zenberek lâzım ; 
Odur ancak hayatıma nâzım : 

. Zenberek : Kainât makinesi... 


Bütün eşyada var ebedle ezel 
Olamaz cism-ü-can fenâ-perver 
Biri unsurlara tehâllül eder, 
Biri kuvvetlere olur müshal... 


Kâinat hakkındaki bu telâkki, nasıl bir insan telâkkisi 
vücuda getirdiği manzumeden anlaşılıyor. İnsanın (böyle 
iradesiz, istiklâlsiz olmasını, onun da hayvanlar gibi sefil ve 
tabiatın hunrizâne kanunlarına esir bulunmasını kalbim bir 
türlü kabul edemiyordu. Tabiatın istidadıyla insanın bu esa- 
ret ve aczi beni tehevvürlere düşürüyordu. Aşağıdaki beyit- 
ler, bu buhranın muhtelif safhalarını gösterir : 


Mâzi elemli yâdlara makber-i siyâh 
Âti, tehiyye etmede bin sadme-i tebâh... 
Yıldızlar, ey cerihaları kanlı fıtratın ! 


Şâhidleri değil misiniz siz bu vahşetin? 
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Hünin mübârezât sezenler hayâtla, 
İnsanları garip görür kâinâtta, 

Encüm, mezâr-ı sermed-i dehrin kitâbesi, 
Çeşmânım ol kitabenin âlâm - hânıdır, 
Eyler zalâm-ı leyli terennüm nevâlarım. 
Gönlüm fütür baykuşunun âşiyânıdır. 


Tabiatın bu ibtisâmı girye - bâr eder beni, 
Tulü'lar, guruplar pür - iğbirâr eder beni... 

Beşer, sefâletin içinde bir yetimi andırır. 

Hazin likâsı her dakika dâğ -dâr eder beni. Ni 


Geçirdiğim dehşetli buhranı burada uzun uzadıya yaza- 
cak değilim. Yalnız, bu buhranın beni fiilen intihara sevk 
ettiğini, birçok seneler dâm'üs - sihre mübtelâ ettiğini, wü- 
cuden zayıflatarak bir kadid haline koyduğunu söylemek, 
buhranın şiddetini göstermeye kâfidir. Uzvi hiçbir hastalı- 
gım, içtimai hiçbir sıkıntım yoktu. Bütün ıztıraplarımın men- 
bal felsefi düşünüşlerimdi, O zâman, «hakikat-ı kübrâ» adı- 
nı verdiğim büyük hakikatı bulabilsem hiçbir derdim kalma- 
yacağına emindim. Fakat bunu hangi semtde aramalıydı? 
O sırada, bir «ihtilâl şarkısı» yazarken, kalemimden fırla- 
yan başka bir mısra da bana onun semtini gösterdi : 


«Mevdu'dur bugün bize nâmusu milletin ! (*)». 


Demek ki, büyük hakikat mefküreden ibaretti. En bü- 
yük mefküre de millet ve hürriyet mefküreleriydi. OHürri- 
yet mefküresinin ruhdaki hâkimiyetini de bu kıt'a ile an- 
latmıştım : 


«Varlığın kırdım bütün zencir-i meyliyyâtını, 
Meyl-i diğerle beni âhır yine saydeyledi... 
Herkesi bir kayd ile bend eyleyen dâm-ı hayât, 
Gönlümü Zzincir-i hürriyetle der-kayd eyledi». 


* Bu ihtlâl şarkısı, yazıldığı tarihten iki sene sonra Ali Şefkâti Bey'in 
Londra'da çıkardığı İstikbâl gazetesinde intişâr etti, 


. 
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Bu mefkürelerin itilâsına çalışmak için, İstanbul'a git- 
tim. O zaman, İstanbul'da tıbbiyelilerin teşkil etmiş olduğu 
gizli bir cemiyet vardı. Onlarla beraber çalışmaya başladım. 


Bir müddet sonra, Doktor Yorgi'de İstanbul'a (geldi. 
Bir gün eski sınıf arkadaşlarımdan Abdullah Haşim, dok- 
tora gitmemizi teklif etti. O evini tanıyordu. Moda cihetin- 
de oturuyormuş. Beraber gittik. Hocamız, İstanbul'daki ye- 
ni cereyandan ibahis açtı : 


«Türk gençleri siyasi bir inkılâp yapmak, meşruti bir 
idare tesis etmek istiyorlar. Bu hareket tebcile şayandır. 
Yalnız, bir cihet var kı inkılâp, taklitle olmaz. Türkiye'de- 
ki inkılâp, Türk milletinin içtimai hayatıma, milli ruhuna 
uygun olmalı ! Yapılacak kanuni esâsi Türk milletinin ru- 
hundan kopmalı ! İçtimai bünyesine tevafuk etmeli ! Böyle 
olmazsa, yapılacak inkılâbın memlekete muzır olması ih- 
timali var. İyi bir kanun-i esâsi yapabilmek için, evvele- 
mirde Türk milletinin psikolojisini ve sosyolojisini tetkik 
etmek lâzım! Siz bu inkilâpçıları herhalde az çok tanırsınız. 
Bunlar, lâzım gelen bu tetkikleri yapmışlar mı? Yaptıkları 
programı bu tetkiklere mi istinat ettiriyorlar? Hulâsa, baş- 
ladıkları mücahedeye, ilmi bir surette hazırlanmışlar mı?». 


Biz bu sözlere hiçbir cevap veremedik. Zaten bu sözler, 
istifâmdan ziyâde, ifhâm maksadıyla söyleniyordu. Herhal- 
de, bizde bu gibi tetkiklerin henüz başlamadığını pekâlâ 
biliyordu. Mutlaka, iki eski talebesine son bir ders, belki de 
felsefi bir vasiyet olmak üzere bu sözleri söylemişti. 


Ben, babamın vasiyeti gibi, hocamın bu vasiyetini de 
hiç unutmadım. Delili şu ki, o sünden itibaren, Türk milleti- 
nin sosyolojisiyle psikolojisini tetkik edebilmek için, evve- 
lemirde bu ilimlerin umumi esaslarını öğrenmeye başladım. 
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FELSEFİ VASİYETLER : 1P* 
PİRİMİN VASİYETİ i 
346 senesinin on ayını Taşkışla'da geçirdim. Askerle 

dolu bir koğuşun elbise deposu içinde geçen bu on aylık iti- 

kâf hayatı beni ruhi buhranlarımdan ebedi surette kurtar- 
dı. . Taşkışla'dan, Mehterhâne'ye, oradan da Zabtiye Tev- 
kifhânesi'ne naklolundum. Burada, Naim Bey isminde, bir, 
ihtiyar inkılâpçıya rastgeldim. İstanbul'un kibar bir ailesi- 
ne mansup olan bu ihtiyar da siyâsi bir meseleden dolayı 

Zabtiye Nezareti'nde mevkuf bulunuyordu. Orada kaldığım 

müddetçe hep bu nurlu ihtiyarın mefküreli, ümidli ve haz- 

lı sözlerini dinlerdim. Ayrılacağım gün beni bir tarafa çe- 
kerek şu sözleri söyledi : 

«Deli Petro'nun milletine karşı bir vasiyeti olduğu gibi, 
benim de milletimden olan bütün gençlere ait umumi bir 
vasiyetim var. Birkaç senedir ki, hangi gence tesadüf et- 
sem bu vasiyetimi tebliğ ediyorum. Bunların içinde yalnız 
bir tanesi vasiyetimi hakkıyen ifa edebilse, benim mezar- 
da ebediyen mesut olmam için kâfidir. 


Ben, vatanımda Meşrutiyet'in bir gün mutlaka ilân edi- 
leceğine kaniim. Nasıl, istihsal edileceğini bilmem?  İhti- 
mal ki, şimdiki hükümdar vefat edince, yerine geçen zat, 
milleti memnun etmek için, zaten mevcut olan Kanun-ı esâ- 
syi kendiliğinden tatbik edecektir. Ben, ihtiyar olduğum 


* Felsefi Vasiyetler : Il, Pirimin Vasiyeti, Küçük Mecmua, Sayı : 19 (9 
Ekim 1922), $. 155. 
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için, o güne kadar yaşayabileceğimi zannetmiyorum. Fakat, 
eminim ki siz, o devre yetişebileceksiniz. 


Bilmelisiniz ki bu ilk Meşrutiyet - nasıl elde edilmiş 
olursa olsun - hakiki bir meşrutiyet olamayacaktır. Meşru 
tiyeti beş on kişinin anlaması ve istemesi kâfi değildir. 
Meşrutiyet'in hakiki bir mahiyet olabilmesi için, bütün mil- 
İetin onu anlaması lâzımdır. Halbuki milletimiz, şimdilik 
derin bir uyku içindedir. Uykuda olan bir millet, meşruti- 
yetin kıymetini takdir edebilir mi? Binaenaleyh, bu ilk meş- 
rutiyet, çok devam edemeyecek, Meclis-i Mebüsân'ın kapr- 
sı yeniden kapanacaktır. Bu kapanmanın ne suretle olaca- 
ğını Avrupa'daki emsaline ve memlektimizdeki ahvale na- 
yaran tahayyül edebiliriz. 


Ben muhayyilemde şöyle görüyorum : O zaman ruhlarda, 
henüz ihtirasları zaptedecek manevi bir dizgin bulunamaya- 
cağı için, mebuslar imtiyaz almak hususunda birbiriyle ya- 
rışa çıkacaklar. Gazeteler şantaj yapmaya kalkışacaklar. 
Bazı müfritler, en canlı ananelere bile hücum edecekler. 
Tabii, bu gibi ahval, meşrutiyetperver olanları bile gücen- 
direcek. Bundan başka bazı kimseler «<İttihâd-ı İslâm» teş- 
kilâtı ve propagandası yapacaklar. İngilizler, bu teşkilât- 
tan, bu propagandadan kuşkulanarak, saraydan meclisin 
kapatılmasını isteyecekler. Saray, zaten kürsüde söylenen 
ve gazetelerde yazılan demokratça sözlerden kendi nüfuzu- 
nun azalmakta olduğuna hükmetmeye başlayacağından bu 
teklifi canına minnet bilecek, 'bir - iki gazeteyi satın alarak, 
meşrutiyet aleyhinde şiddetli bir hücum yaptırdıktan son 
ra, bir sabah «irade-i seniye» ile meclisin müsait bir zaman 
gelince açılmak üzere seddedildiğini ilân edecek. İste, bu 
ilk meşrutiyetin uğrayacağı akıbet budur. Bunu ben şim- 
diden bütün vuzuhuyla görüyorum. Benim kadar tecrübe- 
niz olsaydı, sizde benim gibi görecektiniz. 
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Mamafih, bu ilk meşrutiyetin böyle az zamanda elden 
çıkacağına müteessif olmayınız. Bunun hakiki bir meşru- 
tiyet olamayacağını daha evvel söylemiştim. Bu meşrutiye- 
tin devam ettiği müddetçe kıymet vereceğiniz yalnız bir şey 
vardır : Bu sey matbuatın serbestisidir. Benim vasiyetim 
de yalnız bu noktaya âittir. Millet derin bir uykudadır, de- 
miştim. Onu uyandıracak şey millete, kendi varlığını, ha- 
yatı için tehlikenin ve selâmetin hangi tarafta olduğunu, 
hulâsa istikbaldeki hedeflerini, gayelerini öğrenmesidir. 
Hür ve serbest bir matbuat olmazsa, bunları milletin her 
ferdine anlatmak nasıl mümkün olabilir? Fakat, bu he- 
defleri yazabilmek için evvelemirde mütefekkirlerimizin 
bunları bilmesi lâzımdır. Halbuki bugün milletimizin he- 
deflerinin, gayelerinin ne olacağına dair hiçbir mütefekkiri- 
mizin muayyen bir kanaatı yoktur. Benim en ziyâde korktu- 
gum cihet, meşrutiyet ilân olununca bu meşrutiyete evvel- 
den hazırlanmış mütefekkirlerin mevcut (O bulunamayışıdır. 
Eğer böyle bir hâl vukua gelirse, matbuatın o vakit ki ser- 
bestisinden milletimizin hiçbir istifadesi olmayacak demek- 
tir. İşte, bu korkudur ki, beni milletimin gençlerine vasiyet 
etmeye sevkediyor. Beklediğimiz güne kadar, daha on sene 
kadar, bir zaman var ! Siz gençler bu on sene zarfında ge- 
celi gündüzlü okuyarak, düşünerek aramalısınız. Bu mil- 
letin tehlike ve selâmet noktalarını tayin ve tesbit etmeli- 
siniz. Bu millete, her şeyden evvel hangi fikirleri, hangi 
duyguları, hangi idealleri telkin etmek faydalıdır? Hangi 
fikirler bu milleti, dalmış olduğu derin uykudan uyandıra- 
bilir? Hangi mefküreler onu yeni bir tekâmül istikametine 
doğru yürütebilir? Hangi umdeler onu medeniyete doğ- 
ru yükseltebilir? İşte bütün bu noktaları arayıp, tara- 
yıp keşfetmelisiniz! Hulâsa, milletimizin uyanması ve yük- 
selmesi için lâzım gelen vazıh program elinizde hazır bulun- 
malı ! Ta ki meşrutiyet ilân edilince, başkaları gibi şaşırıp 
kalmayasınız. Ne yazacağınızı ve hangi fikirleri neşredece 
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ginizi vazıh bir surette bilesiniz! Bence, tasavvur ettiğim 
gibi, programınızı hazırlamış olursanız, meşrutiyet gelip de 
matbuatın serbestisi hasıl olunca derhal bir gazetenin ya- 
- hut mecmuanın başına geçmelisiniz, Hazırlamış olduğunuz 
efkâr-ı müdire ve müvecceheyi, hedefleri, mefküreleri, um- 
deleri hiç durmaksızın yazmalı ve neşretmelisiniz! Hiç 
durmaksızın diyorum ! Çünkü, bu ilk meşrutiyet hakiki ol- 
madığı için, uzun müddet devam etmeyecektir. Binaenaleyh, 
matbuatın serbestisi milli hayatimızda süreksiz olacaktır! 
Bundan azami bir surette istifade edebilmek için, ne ka- 
dar mümkünse o kadar çok yazmaya ve mümkün olduğu 
kadar her meselenin ruhunu ve esasını teşrih edebilmeye 
gayret etmelisiniz ! Fırsat, kanatlı bir kuş gibidir, hemen 
elden kaçabilir. Böyle zamanlarda teenni ile hareket, «ya- 
vaş - yavaş» felsefesi çok muzırdır! Yazmakta müsâraat 
göstermediğiniz takdirde, yazacağınız birçok fikirler yazıl- 
mamış kalacaktır. Binaenaleyh milletimize, acilen bilmesi 
elzem olan fikirlerin hepsini yazabilmek için, son derecede 
istical lâzımdır. 


Bu yazılacak şeyler zannetmeyiniz ki, yazıldığı zaman 
okunacak ve o zaman lâzım gelen tesiri yapacaktır! Hayır! O 
heyecanlı devirde, o ihtiraslı keşmekeş esnasında, ihtimal 
ki, bu yazılar hiç okunmayacaktır. Yahut O okunacaktır da 
anlaşılmayacaktır. Fakat, elzem olan bunların derhal okum- 
ması ve anlaşılması değildir. Elzem olan milli programın, 
mili mefkürelerin biz kere matbu sahifeler haline geçme- 
sidir. Tabolunan bir yazı asla imha edilemez. Milli mefkü- 
reler ve umdeler bir kere tab ve neşr olunduktan sonra, 
artık hiçbir şeyden korkum kalmaz. İsterse istibdad bin kat 
daha şiddetle avdet etsin. İsterse matbuat eskisinden daha 
ağır zincirlerle bağlansın. İsterse hürriyet devrinde basılan 
bütün mecmualarla gazeteler memnu ve muzır evrak sıra- 
“ima geçsin. Bunların hiçbirisinden müteessir olmam ve hat- 
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ta, bu tazyikler ne kadar şiddetli, bir surette avdet ederse, 
o kadar memnun olurum. Çünkü tazyik ne kadar artarsa, 
uyanmayı o derece tesri' eder. Bundan başka muzır evrak 
sırasına geçmiş olan yazıları okumaya insanlar daha çok 
hırslıdırlar. Biz bugün nasıl tehlikelere atılarak, bugünkü 
evrak-ı muzireyi okuyorsak, istikbaldeki istibdad devrinde 
de, o memnu yazılar bu derece iştiyaklarla aranacak ve el- 
den ele dolaşarak, herkes tarafından okunacaktır. Eğer, 
gösterilen mefküreler doğru ise, eğer ortaya atılan umde- 
ler faydalıysa, bu yazıların böyle ihtiras ve iştiyakla okun- 
ması milleti gerçekten uyandıracak ve kendi mukadderatı- 
nı eline almaya sevkedecektir. İşte bu suvetledir ki uykudan 
uyanan millet, kendi içtihadıyla hayatıma elzem göreceği 
meşrutiyet ve hürriyeti, kendi mücahedesiyle yeniden istih- 
sal edecektir. Bu son meşrutiyet hakiki bir meşrutiyet ola- 
cak ve artık millete ve matbuata daimi bir hürriyet temin 
edecektir. İşte, bugün milletimin bütün gençlerine tebliğ et- 
mekte olduğum vasiyet bundan ibarettir!>. 

Bu sözlerin ne kadar doğru olduğunu zaman gösterdi. 
Mütarekeden sonra istibdat avdet ederek Meclis-i Mebüsan'ı 
dağıttı. Birçok mütefekkirlerle gazeteciler Malta'ya götürü- 
lerek matbuatın serbestisine nihayet verildi. Fakat, büyük 
felâketler fikirlere nisbetle daha kuvvetli münebbihler ol- 
duğu için, millet okumaya, düşünmeye vakit bulamadan, 
uyanmaya, çiğnenen haysiyet ve hukukunu kurtarmaya met- 
bur oldu. Dâhi bir kahraman öne düşerek milleti büyük mu 
zafferiyetlere nail etti. Mamafih, bu harikülâde ahval yu- 
hur etmeseydi, ihtiyar meşrutiyetperverin bütün görüşleri 
noktası noktasına doğru çıkacaktı. 

İhtiyar meşrutiyetperver bu sözleri söyledikten sonru 
vasiyetini tutacağıma dair benden söz aldı. Ben de vatan 
yolunda nasıl çalışmam lâzım geldiğini vâzıh bir (o surelte 
göstererek beni gerçekten irşâd eden bu ârif insanı kendime 
<pir» ahzettim. 
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ŞAHSİYAT* 


Şahsiyatın üç nev'i vardir : Birincisi ahlâki tenakkuo- 
dan doğan dedikodulardır. Filhakika, her fert fiilleriyle ef- 
kar-ı âmmeye karşı mesuldür. Efkâr-ı ârame, göze görünme- 
yen bir mahkemedir ki her ferdi ahlâki cürümlerinden do- 
layı mahküm eder. Fakat, bu nev'i dedikodulara şahsiyat 
namını vermek doğru değildir. Çünkü, ahlâki tenkit şahıs- 
lardan ziyade fiillerle uğraşır. Ahlâki münekkit tenkit ettiği 


şahısların hayrhahıdır. Bu şahıslar aleyhinde hiçbir nefreti, . 


hiçbir husumeti yoktur. Yaptığı tenkitler yalnız ahlâki kai- 
delerin kudsiyetini muhafaza içindir. Bu sebeple, hükümle 
rinde tamamıyla âdil ve bitaraf olmaya çalışır. İkincisi, her- 
hangi bir sebepten dolayı aralarında husumet 'bulunan fert- 
ler arasındaki şahsiyatdır. Tabii, şahsiyatın bu nev'i ahlâka 
münâfidir. Efkâr-ı âmmeyi hususi garazlara alet etmek doğ- 
ru değildir. Asıl şahsiyat tabiri bu neviden olan dedikodu- 
lara itlâk olunmak münasiptir. 

Şahsiyatın üçüncü new'i sinir hastalığından doğan gayrı 
ihtiyyari bir haldir. Ruhi tevettürü düşük olan bir fert, ru- 
hunun tevettürünü yükseltmek için, birtakım münebbihlere 
muhtaçtır. İspirto, kumar gibi sefihâne inhimâkların sebebi 
sinirlerden görülen münebbih ihtiyacından doğduğu bugün 
ruh tabiplerince anlaşılmıştır. Bunlar gibi, dedikodunun da 
bu hastalar için bir nev'i münebbih hizmetini ifa ettiği son 
zamanlarda keşfedildi. Doktor Piyer Jane'nin Ruhi Teda- 
viler isimli kitabında bu cihet güzelce tavsih edilmiştir. O 
halde, işittiğimiz dedikoduların ekserisi, sinir ohastalarının 
hihmeyerek ruhlarını tedavi etmek için müracaat ettikleri 
hir münebbihden ibaretmiş. 

* eltuhiyat> Şahsiyat, Küçük Mecmua, Sayı : 33 (5 Mart 1923), 8.8. 
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SOSYAL MÜESSESELER VE 
MESLEKLER 


FERDİ HÜKÜMET, İÇTİMAİ HÜKÜMET* 


Avrupa'daki meşruti hükümetler, eski mutlakiyetçi hü- 
kümetler gibi ferdidirler. İçtimai mahiyette değildirler. Av- 
rupa”da meşrutiyetin üç tarzı vardır : 1) Saltanatı meş 
rüte, 2) Parlamentarizm, 3) Sistem reprezantatif. 

1) Saltanatı meşrüte'de kabineyi hükümdar tayin ve 
azleder. Hükümdarın hükümeti meclise, kanun lâyihaları 
teklif edebilir. Meclis, adem-i itimat reyiyle kabineyi düşü- 
remez. Eski Almanya İmparatorluğu bu sisteme mensuptu. 


2) Parlementarizm'de kabine reisini hükümetin reisi 
intihap eder. Nazırları kabine reisi intihap eder, Fakat, me- 
busân meclisinin ekseriyeti bu kabineye itimadı beyân et- 
mezse, kabine yerinde duramaz, düşer. o Parlamenterizm 
sisteminde teşrii kuvvetle icra kuvveti birbirinden tamamıyla 
ayrılmamıştır. Teşrii kuvvetini haiz olan mebusân meclisi 
hükümetten istizâh yapabilmek ve adem-i itimat reyi verip 
kabineyi. düşürebilmek suretiyle icrai bir selâhiyete de ma- 
“liktir. İcra kuvvetini haiz olan hükümette parlamentoya ka- 
nun lâyihaları teklif etmek suretinde teşrii bir selâhiyete ma- 
liktir. Avrupa hükümetleri bu sisteme mensuptur. 


3) Reprezantatif sistemde ise, teşrii ve icrai kuvvetle- 
rinin selâhiyetleri tamamıyla ayrılmıştır. Hükümet, meclise 
kanun lâyihaları teklif edemez. Meclis de kabineyi adem-i 
#imat beyânıyla düşüremez. Kabinenin tayini ve azli hakları 
tamamıyla hükümet reisine aittir. Amerika'da bu sistem ca- 
ridir. 

* <İçtimaiyat» Ferdi Hükümet, İçtimai Hükümet, Küçük Mecmua, Sayı : 24 
(27 Kasım 1922), s. 9-12. 


ul 


İster cumhuriyet şeklinde, ister krallık suretinde bulun- 
sun, Âvrupa'nın ve Âmerika'nın bütün hükümetleri şimdi ya 
parlamenter, yahut reprezantatif sistemlerine (mensuptur. 
Saltanat-ı meşrüte tarzı, umumi harpten sonra meydandan 
çekildi. 


Avrupa'nın bu muhtelif meşrutiyet sistemleri arasında 
ne kadar büyük farklar bulunursa bulunsun, esas itibarıyla 
hepsi birbirinin aynıdır. Çünkü, hepsi ferdi hükümet adını 
verebileceğimiz umumi bir sisteme mensuptur. Türkiye'de- 
ki yeni meşrutiyet tarzı ise, bu sistemlerin cümlesine muha- 
liftir. Zira, bugünkü hükümet tarzımız içiimai hükümet adı- 
nı verebileceğimiz büsbütün yeni bir tarzdır. 


Hükümetin idare ettiği insanlar münferit fertler değil, 
müctemi fertlerdir. Münferit fertlerin temayyüllerini en iyi 
anlayan ferdi insanlardır. İçtimai insanların mefkürelerini 
de en iyi anlayan içtimai insanlardır. Bu hakikati başka su- 
retle de ifade edebiliriz. Hükümetin idare ettiği mahlüklar, 
fertler değil, cemiyettir. Cemiyetin ne istediğini ancak ce- 
miyet bilir. O halde, cemiyet, o cemiyetin mümessillerin- 
den mürekkep olan büyük bir zümre tarafından iyi idare 
olunabilir. Aynı zamanda, bu büyük zümre daima içtima ha- 
nde bulunmalıdır. Çünkü maşeri vicdan ancak, içtima ha- 
linde kuvvetle teşekkül ve vuzuhla tezahür eder. Sosyoloji 
ile tavagul edenlere malümdur ki cemiyet başka türlü dü- 
şünür. Onu terkip eden fertler ise başka türlü düşünür. 


İşlerin taksiminden husule gelen mesleki faaliyetlerin 
mevzuu, ekseriyetle, şe'niyet hükümleri'dir. Şe'niyet hüküm- 
lerinde yalnız ferdi vicdan hakimdir. Ferdi insanlar, ferdi 
vicdanı kuvvetli olan insanlar olduğundan, şe'niyet hüküm- 
lerinde ancak «ferdi insanlar», selahiyatdardır. Kıymet hü- 
kümlerinden ise, maşeri vicdan hakimdir. İçtimai insanlar, 
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maşeri vicdanı daha kuvvetli bulunan insanlar demek oldu- 
ğgundan, kıymet hükümlerinde de içtimai insanlar selâhiyat- 
tardır. 


İçtimai insanlar nasıl meydana gelir? Daima, maşeri 
hayat yaşamakla! Yani daima müctemi bulunmakla ! Bu 
daimi içtima halini, Avrupa'nın mebüsan meclislerinde gö- 
remeyiz. Bunu yalnız Türkiye'nin Büyük Millet Meclisi'nde 
görüyoruz. Birçok tecrübeler gösterdi ki bu meclis, milli ce- 
miyetin üç buçuk seneden beri mefkürelerine bir devriye 
sadık tercüman olmuştur. Zira kendisi de milli cemiyet gibi 
hakiki bir cemiyettir ve ulül-devam cemiyet hayatı yaşa- 
maktadır. Bu cemiyet, teşrii selahiyetini kendine hasretti- 
ği gibi icra selahiyetini de vekiller heyetine büsbütün tevdi, 
etmez. Çünkü, vekiller birer ferttir. Bürolarında münferiden 
çalışan bu zatların ferdi vicdanlarıyla düşünüp karar ver- 
meleri muhtemeldir. Bu suretle verdikleri kararlar mille- 
tin mefkürelerine muhalif olabilir. Büyük Millet Meclisi'ne 
gelince, bu, milletin hülâsası olan bir cemiyet halinde bulun- 
duğu için, milletin bütün mefkürelerini canlı olarak ruhun- 
da taşımaktadır. Bu sebeple, Büyük Millet Meclisi daima 
vekillere tevcih edecekleri hedef noktalarını göstererek on- 
ları muayyen vechelere doğru sevk ederler, O halde memle- 
ket Büyük Millet Meclisi tarafından yani daima müctemi 
cemiyet tarafından idare edilmektedir. Bundan dolayı ona * 
bihakkın içtimai hükümet denilebilir. Avrupa'nın ferdi hü- 
kümetleri ise, bütün işleri birer fertten ibaret olan nazırla- 
ra tevdi ederler. Bu nazırlar, ancak bir iş icra ettikten 
sonra muahezeye yahut mesuliyete hedef olabilirler. Fakat, 
nazır, ferdi vicdanla düşünüp karar verdiği için, çok kere 
cemiyetin temayüllerine muhalif kararlar vermek tehlikesi” 
ne maruzdur. Yanlış işler yaptıktan sonra, nazırm mesul 
olmasından millet için ne fayda var? Onun yerine gelecek 
yeni nazırın fert gibi duyup düşüneceği için, o da yeni- 
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den birçok hatalara düçar olabilir. O halde, Avrupa hükür- 
metleri her ne şekilde olurlarsa olsunlar umumiyetle ferdi 
hükümet'dirler. 


İşte, şu izahlar gösteriyor ki, Türkiye'niri bugünkü hükü- 
met tarzı, sosyolojinin keşfettiği yeni hakikatlere daha mu- 
vaffıktır. Avrupa'daki hükümetlerin esası cemiyetin fertler 
tarafından idaresidir. Bu hükümet tarzı sosyolojiye nazaran 
daima hatalara maruzdur. Türkiye'de ise, milli Ocemiyet, 
kendisinin .hülâsası olan daima galeyanlı, dalma mefküreli 
küçük bir cemiyet tarafından idare olunmaktadır. O halde, 
şimdi biz sosyoloji lisanından diyebiliriz ki, Büyük Millet 
Meclisi, ihtisasa taallük eden işleri mütehassıs fertlere bı- 
rakmak şartıyla, umumi meseleleri daima uyanık bulunan 
maşeri vicdanla hallederse, az zamanda, Türk milleti te- 
râkkinin en yüksek derecelerine ulaşacaktır. 
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HÜKÜMET VE TAHAKKÜM * 


Bazı ecnebi muharrirleri yeni hükümet tarzımızla bolşe- 
viklik arasında bir müşabehet görmek istiyorlar. Bolşevik- 
liğin iktisadi ve programı, büyük sanayiinin vücuduna bağlı 
olduğundan, bu noktayı nazardan büyük sanayiden mahrum 
bulunan Türkiye ile bolşeviklik arasında müşabehet bulmak 
imkânsızdır. O halde, Türklerle bolşevikler arasında müşa- 
behet olsa olsa, ancak siyaset sahasında olabilir. Fakat, 
bakalım, bu noktayı nazardan da gerçekten cüzi bir müŞa- 
behet mevcud mudur? 


Bolşeviklere göre, hükümet bütün asırlarda ve bütün 
ülkelerde bir sınıfın diğer sında tahakküm etmesinden iba- 
rettir. Evvelce, Rusya'da ekalliyet olan burjuva sınıfı, ek- 
seriyeti teşkil eden amele sınıfına tahakküm ediyordu. O 
tahakkümden bir «burjuva diktatörlüğü» doğmuştu. Şimdi 
ise, amele sınıfı burjuva sınıfını tahakkümü altına almıştır. 
Bu tahakkümden de «amele diktatörlüğü» vücuda gelmiştir. 
Bolşeviklere göre, dünya yüzünde hükümet mevcud olduk- 
ça, daima bir tahakküm teşkilatı suretinde olacaktır. Ta- 
hakkümü ve diktatörlüğü ortadan kaldırmak için, evvele- 
mirde hükümeti ve hukuki kaideleri ortadan kaldırmalıdır. 
Çünkü, hukuki kaideler, mütehakkim sınıfın imtiyazlarıdır. 
Mütehakkim sınıf, bu imtiyâzlarını, hükümet kuvveti vasıta- 
sıyla, mağlup sınıfa zorla kabul ettirmeye uğraşır. Hükür- 
met, galip sınıfın imtiyazlarını mağlup sınıfa zorla kabul 
ettirmeye yarayan, tarafgir bir teşkilattan başka birşey de- 
Bildir. 

* «İçtimaiyat», Hükümet ve Tahakküm, Küçük Mecmua, Sayı : 25 (4 Aralık 
1922), s. 9-12. 
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Görülüyor ki bolşeviklerin devlet telakkisi, hukuk te- 
lakkisi ve hükümet nazariyesi «tahakküm»e istinad ediyor. 
Türkiye'de ise milli mücâahedelerin bu hususlardaki telakki- 
leri, nazariyeleri meclisteki ve gazetelerdeki beyanatlarına 
nazaran, büsbütün başkadır. 


Türkiye'de «halk» ünvanını yalnız bir sınıf inhisarı altına 
alamaz. Zengin olsun, fakir olsun herkes halktandır. Eski 
şehzadeler, sultanlar bile bugün halkın fertlerinden mae' 
duddur. Halkın içinde sınıf imtiyazları yoktur. Mazinin pes 
sindeleri suretinde mevcud olsa bile, artık kalmayacaktır. 
Halkın içinde imtiyazlı sınıflar da yoktur. Bunlarda bazı 
yerlerde pes zinde halinde mevcud olsa bile bundan böyle 
kalmayacaktır. İhtimal ki eski okahunnamelerimizdeki bazı 
hukuki kaideler müsavat umdesine muvafık değildir. Bun- 
ları hakka ve adalete muvafık bir şekle ifrağ etmek için, 
Büyük Millet Meclisi'nin birkaç celsesi kafi değil midir? İh- 
timal ki memleketin bazı kısımlarında halâ kurun-u vusta 
bakiyesi olan bazı tahakkümler, tegallüpler mevcuddur. 
Fakat, hükümetin esası hürriyete, müsavata, adalete isti- 
nad edince, bu müstesna ve pes zinde hallerin devamına 


imkan var mıdır? 
4 


Türk inkılapçılarına göre, hukuk içtimai vicdanın hak 
tanıdığı kaidelerdir. Bu kaideler, maddi bir omüeyyideye 
malik oldukları için değil, manevi bir velayete, manevi bir 
nüfuza malik oldukları için muhterem ve muta'dırlar, Hu- 
kuki kaidelerin bu manevi velayeti, manevi nüfuzu nereden 
geliyor? Hiç şüphesiz, içtimai vicdanın mahsulleri bulunma- 
sından! İçtimai vicdan, maddi - manevi kudretlerce, ferdi 
vicdanların fevkinde olduğu gibi, bütün mahsullerini bir 
vecd menbaı kıldığı için, fertler nazarında mukaddestir de! 
Bu cihetle tabiaten içtimai vicdan, metbu mevkiinde, ferdi 
viçdanlarsa teba menzilesindedir. İbtidai cemiyetler arasın- 
da hiç reis bulunmayan zümreler vardır. Hiyve Türkmen- 
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İeri gayet demokrat oldukları için reissiz yaşarlar, bazen 
bir reis intihab etseler bile hazinesi ve ordusu bulunmaz. 
Mamafih fertlerin şahsi metbu tanımadıkları bu cemiyetlerde 
de içtimai vicdanın metbuluğu zahiridir. Her fert kendisini 
içtimai kaidelerin tebası addeder. Demek ki biz öteden be- 
ri, zahiren, metbu mevkiinde, bir şahıs yahut bir meclis 
gördüğümüz için, içtimai vicdanın tebası olduğumuzu hâ- 
tırımıza getirmiyoruz. Zahiren aldanarak, resmi bir şalıs 
yahut heyeti metbu tanıyoruz. 


Halbuki, hakikatte, hiçbir fert başka bir ferde ne met- 
bu, ne de tabi olamadığı gibi, içtimai vicdana muhit olma- 
yan bir heyet de hiçbir ferdi hakimiyeti altına alamaz. Ce- 
miyetin fertlere hakim ve muta olması, içtimai vicdana te- 
celligah olmasından dolayıdır. Görülüyor ki hükümet gayet 
tabii, gayet umumi bir hadisedir. Bir nebatta, bir hayvan- 
da uzviyetin hayatı onu terkib eden hücrelerin hayatlarına 
nasıl hakimse, bir millette de umumi vicdan ferdi vicdanla- 
ra o surette hakimdir. Bu hakimiyet, içtimai vicdanın fert- 
ler için son derece faydalı olan velayetinden, 'manevi nü- 
fuzundan doğuyor. Fakat, içtimai vicdan gözlerle görülmez, 
ellerle tutulmaz. Manevi ve münteşir bir mevcudiyettir. Bu 
Bibi gizli şe'niyetler, bariz timsaller vasıtasıyla meydana çı- 
karılır. İşte hükümet mevkiinde bulunan şahıslar yahut he- 
yetler, daima gizli kalan bu içtimai vicdanın bariz timsal- 
lerinden ibarettir. Biz bu, ferdi yahut maşeri timsallere in- 
kıyad gösterdiğimiz zaman, dolayısıyla içtimai vicdana ita- 
at etmiş oluyoruz. 


Görülüyor ki, hakiki hükümet telakkisi, asla tahakküme 
istinad etmez. Tabii bir faikiyete, fıtri bir hakimiyete isti- 
nad eder, Hükümetin esası, içtimai vicdanın ferdi vicdanla- 
ra karşı bir feyiz menbaı, bir deha kaynağı, bir mefküre 
çeşmesi olmasıdır. En zeki, en malümatlı filozoflar bile, kıy- 
met hükümlerinde içtimai vicdanın tabii olmak mecburiye- 
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tindedirler. Çünkü, bu sahada mutaassıp railere malik olan 
yalnız içtimai vicdandır. 


O halde, bu nazariyeye göre, en iyi hükümet tarzı han- 
gisidir? Madem ki içtimai vicdan galeyanlı içtimalar esna- 
sında tekevvün ediyor, o halde, içtimai vicdana timsal it- 
tihaz olunarak, teşrii ve icra kuvvetleri eline verilen şah- 
siyet, bir fert olmamalı, büyük bir heyet olmalıdır. Bu he- 
yet de menbaını umumun intihabından almalı, aynı zaman- 
da bu heyet senede birkaç ay içtima etmeyip senenin on 
iki ayında ale'd-devam içtima etmelidir. Bu şartlar teşrii 
ve icra meclisinin manevi velâyetini arttırmakla beraber, 
daha esaslı bir şartın yanında ehemmiyetsiz kalırlar. Bu 
son ve esaslı şart, teşrii ve icra meclisinin, daima içtimai 
vicdana uygun kararlar vermesidir. İşte, bugün Türkiye'yi 
idare eden Büyük Millet Meclisi, bu şartların hepsini cami- 
dir. Bu meclis, büyük bir heyet olmamakla beraber, men- 
baınıda umumun intihabından almıştır. Fakat, Büyük Mik 
let Meclisi'nin, harikânüma göstererek, tarihte misli görül- 
memiş, muvaffakiyetlere mazhar olması, en esaslı şarta 
riayet etmesi sayesindedir. Büyük Millet Meclisi oumum 
milletin bağrmdan kopan, «misâkaı milli> umdelerini kendi- 
sine mefküre ittihaz etti. Bu umdeler Büyük Millet Mecli- 
si'nin teşekkülünden evvel umumi kongrelerde tesbit edil- 
miş, büyük milli tezahürlerle içtimai vicdanın en büyük ga- 
yeleri olduğu meydana çıkmıştı. Büyük Millet Meclisi, mi- 
sak-ı milli umdelerini tatbik etmekle, tamamen içtimai vic- 
danın tercümanı ve vekili olduğunu isbat etti. Şüphesiz bun- 
dan sonrada milletin iktisadi, hukuki, terbiyevi, medeni... 
ilah... misâklarını tatbike çalışacaktır, Bu hükümet tarzıy- 
la bolşeviklerin tahakkümlü hükümeti arasında hiçbir mür- 
şabehet var mıdır? Bolşeviklerin Kızılordusu müsellâh ame- 
lelerden ibarettir. Hükümet bu müsellah amelelerin kont- 
rolü altındadır. Türkiye'de ise, hükümet nasıl umum mille- 
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tin bitaraf bir hükümeti ise, ordu da umum halkın müşte- 
rek ordusudur. Aynı zamanda, ordunun hükümet üzerinde 
hiçbir kontrol hakkı yoktur. Kontrol hakkı yalnız millete 
aittir. Görülüyor ki yeni Türkiye hükümetinin hedefi, bir 
sınıfın diğer bir sınıfa tahakkümü değil, Türk milletinin 
haricen tam istiklalini, dahilen tam hürriyetini temin ede- 
cek, tekâmül merhalesine doğru adımlar atmaktır. 
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TÜRK MEŞRUTİYETİNİN TEKÂMÜLÜ * 


Evvelki makalelerimde Türk meşrutiyetinin sosyoloji 
nazariyelerine en muvafık bir hükümet tarzı olduğunu gös- 
termiştim. Bu makalemde de Türk meşrutiyetinin daha s0s- 
yolojik bir hale ifrağı için neler yapmak iktiza ettiğinden 
bahsedeceğim. 


Sosyoloji noktayı nazarından en mükemmel millet mec- 
lisi, milletteki muhtelif tesanütleri temsil eden meclistir. 
Bir millet esasen iki türlü tesanüde maliktir. Durkhaym bu 
iki newi tesanüde mihâniki tesanüd ve uzvi tesanüd adlarını 
veriyor. 

Bir milletin fertleri birbirine maddi bağlarla merbut 
değildir. Her fert, maddeten milletinden ayrılıp başka bir 
millete iltihak etmek kudretine maliktir. Böyle iken hiçbir 
kimse milletinden ayrılıp da başka bir millet içinde yaşaya- 
maz. Bu halin sebebi nedir? Çünkü, fertleri kendi millet- 
lerine bağlayan manevi bağlar vardır. Bu manevi bağlar 
iki türlüdür. Birincisi müşterek duygulardır ki mecmuuna 
maşeri vicdan yahut müşterek vicdan denilir. İnsan, men- 
faatte müşterek olduğu adamlardan ziyade, duyguda müş- 
terek bulunduğu kimselere merbutiyet hisseder. Demek ki 
insanları birbirine bağlayan en kuvvetli bağ duyguda işti- 
raktır. İnsan, duygularda iştirak ettiği kimseleri sever ve 
onlardan ayrı yaşayamaz. Vatan muhabbetinin, milli hars- 
taki hususi cazibenin, milliyet mefküresinin menbaı, fertle- 
ri millete bağlayan bu maşeri vicdan'dan ibarettir. 


* «İçlimaiyab, Türk Meşrutiyetinin Tekâmülü, Sayı : 26 (11 Aralık 1922), s. 58. 
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Türk köylüleri eskiden beri bu hakikati anlamışlar, hal 
ta aile tesisinde, zevce intihabında bile bu düsturu kendilu 
rine rehber ittihaz etmişlerdir : Çünkü <dili dilime uyan, 
dini dinime uyan» diyerek zevcelerini duyguda müşterek ol. 
dukları zümre arasında aramışlardır. Durkhaym, bir mille- 
tin fertleri arasındaki bu müşterek vicdandan doğan mane- 
vi rabıtaya mihaniki tesanüt adını veriyor. 


İnsanları birbirine bağlayan manevi bağlardan ikincisi 
de, içtimai işlerin taksiminden doğar : Kunduracı terziye, 
muhtaçtır, terzi ekmekçiye, ekmekçi de kunduracıyla ter- 


ziye muhtaçtır. Hülâsa, cemiyetin bütün mütehassısları bir- 
birine muhtaçtırlar. Manevi bir rabıta ile hem cemiyete 
hem de birbirine bağlıdırlar. Durkhaym, bir milletin fert- 
leri arasında işlerin taksiminden doğan bu manevi rabıta- 
ya da uzvi tesanüd adını veriyor. 


Her millet, esasen bu iki türlü tesanütten ibaret oldu- 
Buna binaen ilk nazarda millet meclisi bu tesanütleri tem- 
sil eden iki türlü mebuslardan mürekkep olmak lâzım ge- 
ür. Fakat, daha taammüm edersek görürüz ki, mihaniki te- 
sanüdü, iki türlü şahıslar temsil edebilir : Meslekleri iti- 
barıyla umumi vazifelerle uğraşanlar, mahalli hayatlardan 
ziyâde milletin umumi hayatına vakıftırlar. Memleketlerin- 
de, ömür geçirenlerse, umumi hayattan ziyâde Jlivalarının 
hususi hayatını bilirler. Birinciler, daha ziyâde umum mil- 
let nazarında marufturlar. İkincilerse, daha ziyâde, mensup 
oldukları liva halkı nazarında marufturlar. İntihabda mu- 
vaffakiyet marufiyete müstenit olduğu gibi, temsilkârlıkta, 
intihap eden zümre ile alâkadardır. O halde, mebusların iki 
neve değil, üç neve ayrılması lâzım gelir. Bu nev'iler şun- 
lardır : | 
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i) Liva mebuslarıdır ki livalar tarafından intihap olu- 
nur, Bunlar bilhassa kendi livalarının arif ve marufudurlar. 


2) Umumi mebuslardır ki umum millet tarafından in- 
tihap olunur. Bunlar da bilhassa umum milletin arif ve ma- 
rufudurlar. 


3) Mesleki mebuslardır ki tabipler heyeti, muallimler 
heyeti, mühendisler heyeti, tüccar, çiftçi, sanatkâr ilh... he- 
yetleri tarafından yani işlerin taksiminden doğan mesleki 
zümreler tarafından intihap olunur. Bunlarda kendi mesle- 
ki zümrelerinin ârif ve marufudurlar. 


Şimdiye kadar, bu Büyük Millet Meclisimiz, zahiren 
yalnız liva mebuslarından mürekkepti. Fakat, hakikatte, 
umumi mebuslarla kısmen mesleki mebusları da muhtevi- 
dir. Çünkü liva mebusları arasında umum milletin intihaba 
can atacağı Gazi Mustafa Kemal Paşa hazretleriyle müce- 
hit arkadaşları mevcuttur. Bu zatları mahalli zümrelerden 
ziyâde umum millet tanır. O halde, umum millet tarafından 
intihap edilmeleri daha muvafıktır. 


Liva mebusları arasında, tabip, mühendis, muallim, 
baytar ilh... mesleklerine mensup mütehassıs omebuslarda 
vardır. Fakat, bunlarda miktar-ı kâfi değildir. Bence, gele- 
cek intihaplarda liva mebusları kânunen muayyen miktarın- 
da kalmakla beraber, bunlara ilâveten elli adet umumi me- 
busun umum millete ve elli adet mesleki mebusun da mes- 
leki zümrelere intihap ettirilmesi muvafıktır. Bu üç türlü 
mebuslar, birbirinin ifratlarını tâdil ederler. Umum me- 
buslar liva mebuslarıyla mesleki mebusların hususicilikteki 
ifratlarını bunlarda umumi mebusların umumicilikteki ifra- 
tını tâdile çalışırlar. Elli adet mesleki mebusun memleketi- 
mizde mesleklerin ilmi ve ameli kıymetlerine göre adilâne 
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bir taksime tabi tutulması da lâzımdır. Büyük Millet Mec- 
lişi, eski tarz mebuslarına bu iki nev'i yeni mebusları ilâve 
edince, gerçekten sosyolojinin en ziyade tasvip edeceği bir 
meclis halini alacaktır. Çünkü, milletin umumi, hususi, mes- 
ieki bütün hayatlarına bütün vicdanlarına makes olacaktır. 


Demokratik bir hükümette iki dereceli intihap caiz ol- 
madığından, müntehibi sani usulünün lağviyle bir dereceli 
intihap usulünün bütün intihaplarda esas ittihaz edilmesi de 


jâzımdır. 
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VELÂYET VE SULTA* 


Bazı muharrirlerimiz Fransızca otorite kelimesini sulta 
tabiriyle tercüme ediyorlar. Halbuki bu kelimenin lisanımız- 
da maruf bir karşılığı var: Eski hukukumuzun esasların- 
da bulunan velâyet-i hassa ve velâyet-i âmme ıstılahlarını 
bilmeyen yok gibidir. Bu tabirlerden anlaşılıyor ki «velâyet» 
kelimesi tamamıyla «otorite» kelimesinin karşılığıdır. Bu- 
nunla beraber, lisanımızda «sulta» kelimesine de ihtiyaç 
vardır. Bu kelimeyi de «Emperium» tabirine karşılık olarak 
kullanabiliriz. 


Zaten imparatora, sultan demiyor muyuz? İmparator 
emperium'dan geldiği gibi, sultan'da sulta'dan müştâktır. 


Sosyoloji noktayı nazarından velâyetle sulta arasında 
büyük farklar vardır. Velâyet, sevdiğimiz, hürmet ettiğimiz 
bir reisin, üzerimizdeki nüfuzudur. Filhakika, bu nüfuza 
tav'an yahut kerhen itaata mecburuz. Fakat, velâyeti al- 
tında bulunduğumuz şahsı sevdiğimiz ve muhterem tanıdığı- 
mız için, ona ekseriyetle tav'an itaat ederiz. Kerhen itaat 
ettirilmemize hacet kalmaz. Kerhen itaate mecbur edilen- 
ler, velâyetin temelleri olan muhabbet ve hürmeti kalbinde 
taşımayanlardır. 


Bundan başka, velâyet sahibi, haiz olduğu nüfuz ve 
kudreti behemehal, velâyeti altındaki kimselerin hayrı için 
istimâl edebilir. Bir veli, velâyeti altında bulunanların le- 
hinde olmayan yahut aleyhinde bulunan bir fiile bilerek te- 


* İçtimaiyat», Velâyet ve Sulta, Küçük Mecmua, Sayı : 32 (19 Şubat 1993), 
s. 91 
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şebbüs ederse, derhal velâyeti sâkit olur. Meselâ, İslâm hu: 
kukuna göre, bir baba evlâdını ahlâksızlığa sevketmek is. 
terse, onun üzerindeki velâyeti süküt eder. Bu kaide, velâ- 
yeti hassa sahasında cari olduğu gibi, velâyeti âmme dai- 
resinde de ma'mülün bihdir. İslâm hukukundaki <velâyet-i 
âmmenin halk üzerindeki tasarrufu maslahata (menuttur» 
kaidesi bu iddiamızı teyid eder. 


Velâyet bu hususiyetleriyle sulta'dan ayrılır, Sulta sa- 
hibine, sultası altında bulunanların hiçbir muhabbet ve hür- 
meti yoktur. Sulta sahibine gösterilen zahiri itaat korkudan- 
dır. Bundan başka, sulta sahibi kendisini, nüfuzu altında 
bulunanların hayrına çalışmakla mükellef bilmez. Velâyet, 
demokratlığın esası olduğu gibi, sulta da emperyalizmin te- 
melidir. Hatta, emperyalizme karşılık olmak üzere, sultacı- 
kk tabirini kullanabiliriz. 


Sultacılığa esaret usulünde, pederşahi ailede, feodalizm- 
de, imparatorluklarda ve müstemlekelerde tesadüf ederiz. 
Beş türlü teşkilât demokratlığın zıtlarıdır. Velâyet, sulta gi- 
bi hürriyetle müsavatın zıddı değildir. Velâyet-i hassa aile 
içinde, velâyet-i âmme cemiyet içinde «inzibat»ı temin eden 
iki mühim âmildir. İnzibat, herkesin kanunlara itaat gös- 
termesi ve vazifelerini tamamıyla ifa etmesi demektir. 


Kanunlara itaat edilmeyen, vazifelerin ifasına ehemmi- 
yet verilmeyen bir cemiyette hürriyetle müsavat mevcut ola- 
bilir mi? 
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KÖY VE ŞEHİR” 


Köy ve şehir kendi kendilerine vücuda gelen iki ehem- 
miyetli teşkilâttır. Bu teşkilâtları vücuda getiren ne kanun, 
ne de hükümetin irade ve teşebbüsüdür. Bu sebeple, memle- 
ketin vilâyet, liva, kaza gibi idari taksimatına sun'i teşki- 
lâtlar denildiği halde, aileye, aşirete, köye ve şehre tabii 
toşkilâtlar adı verilir. 


Sun'i teşkilâtlar, yeni kanunlarla değiştirilebilir. Meselâ, 
evvelce memleketimizin idari taksimatında temel eyâletler- 
di. Sonra vilâyetler oldu. Şimdi de tedrici bir surette liva- 
lar olmaktadır. Tabii teşkilâtlarsa kanunla tesis oolunama- 
dıkları gibi, tabiatları da kanunla değiştirilemez. 


Köy yahut şehir denildiği zaman, zannederiz ki bunların 
bir tek enmuzeci vardır. Halbuki gerek köyün, gerek şeh- 
rin müteaddid ve muhtelif enmuzecleri vardır. 


Köyün en eski enmuzeci oba'dır. Oba, beraber konup 
göçen çadırların mecmuudur. Şark ve şimal Türkleri buna 
«avul» derler. Araplarda adı «hay»dır. En eski köy, bir oba- 
nın çadırlarını bırakarak evlerde oturmasıyla başlar. O hal- 
de, köy enmuzeclerini tayin edebilmek için ibtida obanın ne 
gibi enmuzecleri olduğunu aramak lâzım gelir. 

Oba, semiyevi, feodal ve demokrat olmak üzere üç en- 
muzece ayrılır; Bu üç türlü obayı mukayese edersek, köy- 
lerinde farklarını anlamış oluruz. 

Semiyevi obaya misal olan Arap obası bir semiyeden 
ibarettir. Semiyye kelimesi semi'den gelir ki adaş demektir. 


* elıdimüiyat», Köy ve Şehir, Kücük Mecmua, Sayı : 33 (5 Mart 1923), s. 9-12. 
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Bir semiyye, aynı aile adını taşıyan fertlerin mecmuudur. 
Meselâ, İslâmiyetin zuhuru zamanında Mekke'de Haşimiler 
vardı. Bunlara Haşimoğulları denilirdi. Bir kimseye sen 
kimsin diye sorulduğu zaman Haşimoğulları'ndan yahut 
Ümeyyeoğulları'ndan yahut Abduldâroğulları'ndan ilâh... diye 
cevap verirdi. İşte, bu zümreler birer semiyyedir. Eğer 
Kureyş semiyeleri göçebe olsaydılar, Haşimiler ayrı bir 
oba halinde, diğerleri de başka obalar halinde konup gö- 
çeceklerdi. Arap obasının mümeyyiz alâmeti, fertlerinin 
birbirine müsavi olmasıdır. Semiyyenin reisine şeyh deni- 
lir ki müsaviler arasında birinci mahiyettedir. Bu reis ta- 
biki bir ailenin reisine benzemez. Bundan başka, semiyye- 
nin fertleri arasında kan davası tesanüdü vardır. Bir fer- 
din cürmünden bütün semiyedaşları mesuldür. Ferdin inti- 
kamını almak da bütün semiyedaşların mukaddes bir vazi- 
fesidir. Diyet'i alıp veren semiyyedir. Semiyyenin fertleri 
srasında hukuki tesanüdden başka, iktisadi tesanütte var- 
dır. Öldükleri zaman birbirinin varisleri oldukları gibi, ha- 
yatta da birbirinin mallarında (o hissedardırlar. Demek ki 
Arap obası büyük bir aileden ibarettir, 


Feodal obada ise hal başka türlüdür. Bir kere, obanın 
bir ağası vardır. Ağa, kendisini obanın fertleriyle müsavi 
görmez. Bundan başka, ağa obayı kendisine bir me'kel ol- 
mak üzere tanır. Yani, obanın fertleri, ağanın reayeleri 
«serfleri>dir. Bu ağa, daha büyük bir ağaya, o da bir beye 
tabidir. Görülüyor ki, feodal oba seyyâr bir omâlikâneden 
ibarettir. 


Demokrat obaya gelince, bu ne bir semiyye mahiyetinde, 
ne de bir malikâne halindedir. Bu enmuzecin misali olan Türk 
obası, seyyar bir komünden ibarettir. Muhtelif aileler, sırf 
komşuluk vasıtasıyla beraber yaşarlar. Aralarında akraba 
olanlar varsa da akraba olmayanlar da vardır. Obanın Ak- 
sakalı intihapla taavvün eder. Arap obasında şeyhlik «soy- 
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da büyük»e münhasırken, Türk obasında «yolda büyük»e 
aittir. Yolda büyük ise, ya halkın intihabıyla, yahut boy 
beyinin ve il beyinin tayinleriyle meydana gelir. Mamafih, 
yolda büyük mahiyetinde bulunan bu «Aksakal» feodal bir 
reise de benzemez. Çünkü, Aksakal, obayı kendisine me'kel 
edinemez. Diğer fertler hukukça Aksakal'ın müsavileridir. 


İşte bu üç türlü obanın, çadırları terkederek evlerde 
oturmasıyla üç çeşit köy doğmuştur. Semiyevi köy, feodal 
köy, demokrat köy. Filhakika, Arap köylerinde semiyye ma- 
hiyelini, Türk köylerinde. de «komün» yani demokratik bir 
zümre mahiyetini görürüz. 


Görülüyor ki Türk köyü daha seyyâr bir oba halinde 
iken bile bir komün mahiyetindeydi. Türk köyü oturduktan, 
yerleştikten sonra, zamanla komün mahiyeti daha büyük bir 
kuvvet kazanmıştır. Türk köylüsünün ruhunda mucizelerle 
dolu gizli bir hazinenin bulunması bu içtimai mazhariyetin 
neticesidir. Komün, küçük bir cumhuriyet demektir. Filha- 
kika Türk köyleri camiini, mektebini müşterek çayır ve or- 
manıyla harman yerlerini kehdi kendine idare eden küçük 
bir cumhuriyet gibidir. Her köyün vakıf parası avarız akçe- 
leri namıyla hususi bir sandığı, hususi bir bütçesi vardır. 
Türk köyleri hükümetin hiç haberi olmadan, hiçbir kanuna 
istinat etmeden, tabii bir halk teşkilâtı suretinde bütün iş- 
lerini görmektedir. Arap köyleriyle feodal köyler ağasız ve 
beysiz yaşayamazlar. Halbuki Türk köylerinin hepsi ağasız 
ve beysizdir. Köylü Türkler bu hali güzel bir temsil ile an- 
latırlar : Türkmen'e arı alır mısın? demişler. Param ile vi- 
zırtıyı nideyim? demiş. Filhakika, köy ağasının vızırtısın- 
dan başka, acı bir iğnesi de var. 

Türkiye'de, Türk köyleri, birer komün halinde olduğu 
halde, maateessüf, şehirler henüz komün mahiyetine gire- 
memiştir. Halbuki Avrupa'da komün hayatı ibtida şehirlerde 
başlamış, sonra şehirlerden köylere sirayet etmiştir. 
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Şimdiye kadar, Türkiye'de şehirlerin birer komün ha- 
line girmemesi sebepsiz değildir. Her şehirde, Fransızların 
«komünate» adını verdikleri mezhebi cemaatler vardı. Her 
cemaat, hususi vakıflarıyla dini bir komün hayatı yaşıyor- 
du. Zaten, cemaat demek dini bir komün demektir. İşte, 
bu dini komünlerin birbirinden. müstakil bütçelere, mek- 
teplere, hastahanelere, imaretlere malik olması, hepsinin 
birden müşterek bir şehir hayatı yaşamasına mani oluyor- 
du, Filvaki, her şehirde kanunun vücuda getirdiği bir be- 
lediye teşkilâtı mevcuttu. Fakat, cemaatlerin hususi hayat- 
ları şehrin hakiki belde «site» olmasına mani oluyordu. 
Hiçbir şehirde hatta İstanbul'da bile tam mânasıyla bir 
belediyenin vücuda gelememesi bundan dolayı idi. 


Meselâ İstanbul'u ele alalım : Su bendleri, çeşmeler, 
hastahaneler, imaretler hülâsa belediyeye taallük eden ne 
kadar tesisler varsa hepsi evkafa yani cemaatlere aitti. 
Şehir emanetiyle eykaf nezareti ve patrikhâneler arasında 
mücadeleler hiç eksik olmazdı. Sair şehirlerde de belediye 
ile vakıflar ve cemaatler arasında aynı uğraşmalar mevcut- 
tu. 


O halde, şehirlerin birer belde haline girmesini, her şe- 
hirde bir belediye bir komün tesanüdünün uyanmasını te- 
min için ne yapmalı? Bunun yegane çaresi vakıfların raki- 
besini belediyelere tevdi etmemektir. 


Vakıflar, birer muayyen hizmetin velâyet-i hassa ta- 
rafından ifası için vazedilmiştir. Vakıflara ait velâyet-i has- 
sayı haiz olan kimselere «mütevelli» namı verilir. Mütevel- 
liler vakıfların müdiryeri olmakla beraber, velâyet-i âmme- 


nin murakabesi altındadırlar. Fakat, velâyet-i âmmenin üç 
derecesi vardır : Devlet, vilâyet, nahiye. Mütevelliler, ve- 
lâyet-i âmmenin bu üç derecesinden hangisinin murakabesi 
altında bulunmalı? Devletin murakabe heyeti olan Büyük 
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Millet Meclisi, her kasabanın hususi vakıflarıyla ouğraşa- 
maz. Vilâyet yahut liva meclisi umumiyeleri de her kasa- 
aya ait vakıflarla meşgul olamaz. Vakıfları murakabe ede- 
ecek velâyet-i âmmenin vakıflara son derece yakın olması 
lâzımdır. Bu en yakın velâyet-i âmme dairesi ise, nahiye 
meclisidir. Şehirlerde nahiyeye «belediye» namı veriliyor. O 
halde, vakıf işleri, hatta bütün cemaat meseleleri şehirler- 
de belediyelerin, köylerde de nahiye meclislerinin mura- 
kabesi altına konulmalıdır. Fikrimize göre, evkaf meşrütün 
lehlerine sarf olunmak üzere, yine mütevellileri tarafından 
idare olunmalı. Fakat, bu mütevellilerin murakabesi evkaf 
müdirinden alınarak belediyelerle nahiyelere tevdi edilme- 
üdir. Evkaf-ı mazbutanın idaresi doğrudan doğruya şehirler- 
de belediyelere, köylerde nahiye meclislerine ait olmalıdır. 
Vakıfların yalnız velâyet-i âmmesini değiştirmekten ibaret 
olan bu inkılâp sayesinde hem .belediye, hem de vakıf işleri 
karışıklıktan kurtulur. Çünkü evvelâ, belediyeye ait olması 
lâzım gelen su bendleri, çeşmeler, hastahaneler, imaretler 
ilâh... umumiyetle belediyenin elinden geçmiş olur. Saniyen 
belediyenin yahut nahiyenin müntehip bir meclisi bulundu- 
gundan, işler doğrudan doğruya halkın murakabesi altına 
geçmiş olur. Halkçılık usulünde, her iş halkın müntehip ve- 
killeri tarafından idare yahut murakabe olunmalıdır. 

Hülâsa, memleketimizde şehirlerin birer hukuki belde 
mahiyetini alabilmesi için yegâne çare vakıfların müraka- 
besini nahiyelere tevdi etmektir. 


SİYASET VE GARP MESELESİ 


BOĞAZLAR'IN SERBESTİSİ, BU SÖZÜN 
İNGİLİZCE MÂNASI* 


İngiliz milletinin lisanını öğrenmek gayet kolaydır, Fa- 
kat mantığını öğrenmek gayet güçtür. Çünkü, bütün millet- 
lerin az çok birbirine benzediği halde, İngilizlerin mantığı 
hiçbirininkine benzemez. 


Milletlerin müşterek mantığındaki esas, her kelimenin 
müsbet bir mânaya malik olmasıdır. İngiliz mantığının um- 
desi ise, daima her kelimeden menfi bir mânâ kastedmektir. 
Meselâ İngilizlerin eski şark siyaseti «Türkiye'nin tamami- 
yet-i mülkiyesi mahfuzdur ve Avrupa'nın kefâleti altındadır» 
cümlesiyle icmal edilirdi. Herkes ve bilhassa Türkler bundan 
Türklerin lehinde bir siyaset mânasını çıkarırlardı. İngiliz- 
lerin bundan çıkardığı mâna ise büsbütün başka idi. Lord 
Salisbury bir nutkunda bu cümlenin mânasını teşrih etti. 
Türk dostluğuyla şöhretli bulunan bu İngiliz diplomatı fik- 
rini şu suretle anlatıyordu : «Efendiler! Türkiye'nin tama- 
miyeti mülkiyesi mahfuzdur ve Avrupa'nın kefâlâti altında- 
dır. Bugün, bizim takip ettiğimiz şark siyâseti tamamıyla 
bu cümlede mündemiçtir. Fakat, bu cümlenin hakiki mâ- 
nası nedir? Bunu da bilmeniz lâzımdır. Türkiye'nin tama- 
miyeti mülkiyesi mahfuzdur, demek, Türkiye ülkesi ilâni- 
hâye Türklere bırakılacaktır demek değildir. Oradaki mâ- 
na menfidir : Büyük devletlerden hiçbirisi, Türkiye'den ara- 
zi alamayacak demektir. Türkiye, büyük devletler tarafından 
taksim edilmeyecek mânasınadır. İşte, cümlenin menfi mâ- 


* «Siyâsiyât», Boğazların Serbestisi ; Bu Sözün İngilizce Manası, Küçük Mec- 
mua, Sayı : 19 (9 Ekim 1922), s. 9-11. 
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nası budur. Bu kaide yalnız büyük devletlerin Türkiye” 
den arazi almasını nefyediyor. Bu menji kaide, sair müsbet 
gayelere mani değildir. Türkiye'de mahküm olmak üzere 
birçok milletler var. Bunlardan hangisi sinni rüşde vasıl 
olduğunu uzun isyanlar ve ihtilâllerle ispat ederse, Avrupa 
onu Türkiye'nin vasiyetinden kurtarmaya çalışmıştır : Ev- 
velce Romanya, Sırbistan, Yunanistan, Bulgaristan hep bu 
suretle istiklale nail oldular. Şimdi de Girid böyle bir istik- 
lale ehliyetini ispat etmektedir. Yarın da Makedonya ve Er- 
menistan, siyasi rüştlerini ispat edince, müstakil olacaklar- 
dır. Görülüyor ki yukarıda zikrettiğimiz cümle mahküm 
milletlerin takip etmekte olduğu: müsbet mefkürelerin Aw- 
rupa tarafından himayeye mazhar olmasına mani değildir». 


İşte, İngilizler'in bizim lehimizde addedilen o siyâsi 
düsturlarının mânası şundan ibaretti : İngilizler, bu kaideyi 
bizim lehimizde değil, Ruslar'ın aleyhinde olmak üzere ya- 
zetmişlerdi. Fakat, kelimelerin zahiri mânasıyla hem bizi, 
hem Ruslar'ı, hem de bütün milletleri aldatıyorlardı. 


Umumi harp zamanında İngilizler küçük milletleri kur- 
tarmak vaadini ortaya attılar. Bu vaadin mânası da menfiy- 
di. Maksatları kendilerine rakip gördükleri büyük imparator- 
lukları inhilâle uğratmaktı. Nasıl ki bu maksatlarına kıs- 
men nail oldular. Türkiye'yi, Avusturya - Macaristan'ı hat- 
ta Rusya ile Almanya'yı inkısâma uğrattılar. Fakat, harbin 
neticesinde mahküm milletleri hürriyete nail edeceklerine, 
evvelce hemdinleriyle beraber yaşadıkları için hür olan ül- 
keleri müstemleke haline koydular ve bunu ilân ettikleri 
umdeye mugayir görmediler. Küçük milletler, İngiliz man- 
tığının umdelere soktuğu bu menfi mânaları bilseydiler, her- 
halde onuh bu şeytani desisesine kapılmayacaktılar. Şimdi 
de İngiliz siyâseti ortaya «Boğazlar'ın Serbestisip kaidesini 
atıyorlar. Bundan maksatları, gerçekten umum milletlerin 
Boğazlar'dan serbestçe girip çıkabilmesi, yahut müstakbel 
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bir harpte kapanmasına imkân bırakılmaması değildir. Bun- 
daki hakiki maksat, Türkiye ile Rusya'yı ve hatta bütün 
Karadeniz milletlerini siyasi ve iktisadi o hürriyetlerinden 
mahrum etmektir. İngiliz bilir ki kendisi Boğazlar'da hakim 
bulundukça, İstanbul'da oturan herhangi Türk hükümeti ken- 
di vassalı hükmünde kalacaktır. Rusya'nın ve bütün Kara- 
deniz milletlerinin yegâne deniz kapısı kendi elinde olacağı 
için, onları da yavaş yavaş tamamıyla kendi hükmüne ram 
edecektir. 


Hülâsa İngiliz Devleti, Boğazlar'ın serbestisi düsturuyla 
Karadeniz'le Akdeniz'in siyasi ve iktisadi diktatörlüğünü 
ele geçirmek istiyor. Boğazlar'ın hakiki serbestisi için, Tür- 
kiye'nin Boğazlar'ı bir daha kapamayacağına bütün cihan, 
muvacehesinde söz vermesi kâfidir. Türk milleti bu sözünü 
tutmadığı zaman mesul olacağını bileceğinden böyle bir işe 
hiçbir zaman teşebbüs etmeyecektir. Eğer maksat, gerçek- 
ten Boğazlar'ın serbestisini teminse, bütün cihan bilmelidir 
ki Boğazların serbestisi ancak İngilizlerin oradan uzaklaş- 
masıyla kabildir. Türkler, bütün medeniyet âlemine karşı 
harp edemeyeceklerini bilirler. Gerek Türklerin verdikleri 
namus sözlerine sebatkârlıkları, gerek Avrupa'ya karşı ver- 
dikleri bir sözde durmamanın neticesini bilmeleri Boğazlar” 
ın serbestisi kaidesine en sağlam müeyyidelerdir. Bazı ah- 
valde maddi kuvvetler hiçbir iş göremez. Boğazlar'ın ser- 
bestisi bu nev'i işlerdendir. Bu gibi hususlarda, manevi mü- 
eyyidelerle iktifadan başka çare yoktur. «Boğazlar'ın ser- 
bestisini muhafaza etmek üzere polis lâzımdır» denilecek 
olursa buna vereceğimiz cevap da katidir : Bu polis, ancak 
Türk milleti olabilir. 
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İNGİLİZ AHLÂKI * 

İngilizler hakkında ne kadar çok yazı yazılırsa yine az- 
dır. Çünkü, İngiliz milletini tanıyamamak yüzünden, her mil- 
let çok zarar çekmiştir. Hele İngilizleri yanlış bilmemiz se- 
bebiyle bizim uğradığımız zararların haddi hesabı yoktur. 


İngilizler bilhassa vatani ahlâk'la beynelmilel ahlâk'ta 
büyük bir tezat, bir tenakuz gösterirler. İngilizlerde vatani 
ahlâk çok kuvvetlidir. Cihan Harbi'nden biraz evvel,Fran- 
sa içtimaiyatçılarından Edmond de Mulinin tilmizi Paul 
Dekamibe İngiliz seciyesini tetkik etmek üzere - İnal** 
Sabahaddin Bey'in teşvikiyle - İngiltere'ye gitmişti. Bu 
müdekkık, uzun tetkikler neticesinde Bugünkü İngiliz'in 
İçtimai Tekevvünü adlı bir kitap neşretti. 


Paul Dekamibe, bu kitapta Fransız seciyesiyle İngiliz 
seciyesini mukayese ediyor ve şu neticeyi çıkarıyor : Fran- 
sızlar fert olarak yüksektirler. İngilizler içtimai insan ola- 
rak yüksektirler. 


Bir adamın zekâ, malümat, bedii zevk, bedii hünerler 
ve fenni teknikler, adab-ı nezaket, zarafet sahibi olması 
ferdi meziyetlerdir. 


Bir adam ferden çok yüksek olmakla beraber, içtimai 
insan olmayabilir, İçtimai insan, kendini milletinin bir hu- 
ceyresi addeder ve her işini milletinin menfaati nokta-i na- 
zarından yapar. Ferdi insan kendi ferdiyetini yükseltmeye 
çalıştığı halde, içtimai insan milletini, vatanını yükseltmeye 
çalışır. 

“* şMusahabe>, İngiliz Ahlâkı, Küçük Mecmua, Sayı : 20 (23 Ekim 1922), 5. 15. 


#* İnal yahut Yenal eski Türklerde valide cihetinden prens olanlara verilen 
bir ünvandı : İbrahim Yenal gibi. 


138 


Mamafih, bu tefriki yanlış anlamamalı. Bunun mânası, 
Fransızlarda hiç içtimai insan yok, İngilizlerde hiç ferdi- 
yet yok demek değildir. Bu düstur, Fransızların fert olmak 
itibarıyla İngilizlere faik olduğunu, İngilizlerin de içtimai 
insan olmak itibarıyla Fransızlardan üstün bulunduğunu ifa- 
de ediyor. Yoksa, İngilizlerde hiç ferdi insan olmadığını, 
Fransızlarda da hiç içtimai insan bulunmadığını iddia etmi- 
yor. 


Bir memlekette içtimai insanın yüksek olması, orada 
vatani ahlâk'ın kuvvetli olduğuna delâlet eder. Hakiki va- 
tanperver içtimai insanda tecelli eder. İçtimai insan için, 
şairlik, filozofluk, âlimlik, ressamlık, musikârlık, hasılı dü- 
şünmek, duymak ve inanmak, hep birer içtimai memuri- 
yettir. Bu içtimai memuriyetler beratla tevcih olunmaz, 
resmiyetsiz, maâaşsız, tekaütsüzdür, hasbi ve bi-menfaattir. 
Fakat, böyle olduğu için resmi ve maaşlı memuriyetlerden 
daha çok zevk ile, vecd ile icra edilir. Sevgili dinimizde de 
«Hepiniz raisiniz ve her biriniz riayetinizden mesulsünüz» 
hâdis-i şerifi ve «Marufu emrediniz, münkiri nehy ediniz» 
meâlindeki ayet-i kerimeler, bize içtimai insan olmayı em- 
retmiyor mu? Herbirimizin milletimize rai olmamız, de- 
mokratlığın en güzel bir tarifi değil midir? Bütün zaman- 
ların büyük vatanperverleri hakiki vatanperverliği, yüksek 
vatani ahlâk'ı hep böyle anlamışlardır. 


İngilizlerin vatani ahlâkta böyle yüksek (olmalarının 
sebebi nedir? Tarih bize gösteriyor ki Avrupa'da millet 
mefhumu ve mefküresi, en evvel İngiltere'de doğmuştur. 
Milâdın Xİnci asrında Normanlar, İngiltere'yi istilâ etti- 
ler, Eski İngilizler «Sakson» cinsindendi. Normanlar da Sak- 
sonlar gibi Cermen ırkının bir şubesiydi. Fakat Normanlar 
Fransa'nın şimalinde uzun müddet oturdukları için Fran- 
sızca konuşurlardı. Böyle olmakla beraber, bu iki kavim 
az zamanda kaynaşarak, mütecanis bir millet oldular. Fa- 
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tih Gilyom, İngiltere arazisini 'altı yüz baron arasında tak- 
sim etmişti. Bu baronların elinde altmış bin şövalye vardı. 
Üstünde de kral vardı. Kral, arazinin büyük kısmını kendi- 
sine ayırmıştı. Feodal beyleri de sıkı rabıtalarla kendine 
rabt etmişti. 

İngiltere'deki feodalizm, Fransa'dakine hiç benzemezdi. 
Fransa'da, ahaliye zulmeden derebeyleriydi. Buna binaen 
orada burjuvalar kralla birleşerek derebeylerini zayıflatma- 
ya ve nihayet ortadan kaldırmaya çalıştılar. Bu mücahede 
neticesinde millet hiçbir şey kazanamadı. Saray ise bütün 
istibdad kuvvetlerini kendi elinde topladı. Fransızlar hür- 
riyet yerine müsavat istiyorlardı. Binaenaleyh, istibdad al- 
tnda müsavata nail oldular. 

İngiltere'de ise, zorbalık saraydaydı. Ahali zulmün ora- 
dan geldiğini görüyordu. Binaenaleyh, burada da, burjuvalar 
derebeyleriyle birleştiler. Sarayla kuvvetini azaltmaya, is- 
tibdadım durdurmaya çalıştılar. Bu mücahededen, daha on 
üçüncü asrın bidayetinde İngiliz meşrutiyeti doğdu. İngiliz- 
ler, hürriyete nail oldular. Demek ki bu mücahededen bil- 
hassa millet kazandı. Derebeyleri de daha o vakitten içtimai 
insan rolü yaptıkları, halka gerçekten hizmet ettikleri için, 
millet nazarında ihtiram mevkiini muhafaza ettiler. 


İngilizler, meşrutiyeti istihsal ettikleri zaman gayet mü- 
tecanis bir millettiler. Çünkü henüz İskoçya'yı, Gal kıtasını, 
İrlanda'yı fethetmemişlerdi. Binaenaleyh, parlamentoları 
gayet mütecanisti. İngilizler tam dört yüz sene bu mütecanis 
parlamentoda her türlü menfaatlerini müdrik, her türlü mu- 
kadderatına agâh şuurlu bir millet olarak yaşadılar. 


O zamanlarda Avrupa'nın her tarafında saraylar ha- 
kimdi. Vatanın büyük bir parçasi ya bir prense cihaz, yahut 
bir prense miras olarak başka bir devlete geçebilirdi. Yahut 
saray, vatandan herhangi bir parçayı keparıp satabilirdi ve 
bir hükümdara ikram edebilirdi. Demek ki o zaman -İngil- 
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tere'den başka- hiçbir yerde, vatanların tamamiyeti mil 
etlerin istiklal ve hürriyeti yoktu. Zaten saray hakimiyetiy- 
le, halk hakimiyeti içtima edemez, Saray hakimse millet bir 
esirler kitlesinden, vatan bir malikâneden ibarettir. Millet 
hakimse, sarayda o milletin bir memuru vaziyetine girer. 
İşte, İngiltere bu kadar eski bir zamanda, bu ikinci umdeyi 
kabul etmişti. Kralı, bütün selahiyetleri kanunla muayyen 
bir memur haline koymuştu. Kiliseyi de milli bir &ilise va- 
ziyetine sokmuştu. Millet, kendi menfaatlerini, kendi hedef- 
lerini parlamentoda sırf İngiliz olarak düşünür, İngiliz ola- 
rak karar verirdi. O zaman bütün milletler, sarayların istib- 
dadı altında, uyumuş ve gayri mevcut idiler. Meydanda uya- 
nık olarak yalnız İngiliz milleti vardı. Bu millet, kendi hu- 
kukunu yalnız saraya karşı müdafaa etmekle kalmıyordu. 
Beynelmilel hayatta da başka devletlere karşı, aynı derece- 
de şuurlu ve idrakli hareket ediyordu. Başka milletler, bir 
taraftan sarayların esirleri olduğu gibi, diğer taraftan da 
hariç an'il-merkez lâ-milli mefkürelerin, gayelerin peşinde 
koşuyorlardı. Meselâ kimisi ehl-i salip akınlarıyla uğraşı- 
yor, kimisi Protestan, Katolik davalarıyla mücadele ediyor, 
kimisi de hudud-u tabiiye siyaseti, Avrupa muvazenesi siya- 
seti gibi mücerred umdeler arkasında koşuyorlardı. Yalnız, 
İngiliz milleti, kendi nokta-i nazarından milliyet siyaseti ta- 
kip ediyor, bütün meseleleri, kendi milli menfaati nokta-i na- 
zarından tetkik ediyor, bunlardan kendi hesabıma ne kaza- 
nabilirim diye düşünüyordu. İşte, İngiltere'nin çok eskiden 
beri dalma büyük menfaatler elde etmesi, denizlerdeki bü- 
tün boğazlara hakim olması, büyük müstemlekelerle be- 
raber denizlerin hakimiyetini ele geçirmesi hep bu saye- 
de vukua gelmiştir. Görülüyor ki İngilizlerde vatani ah- 
İâk çok eski bir zamanda inkişaf etmiş ve o zamandan beri 
mütemadiyen kuvvetlenmekte devam etmiştir. 

İngilizlerde vatani ahlâkın neden dolayı yüksek olduğu- 
nu gösterdik. Şimdi de beynelmilel ahlâkta niçin en dün bir 
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mevkide bulunduklarını izah etmek sırası geldi. . İngiliz'iz 
beynelmilel ahlâktaki bu geriliği, vatani ahlâkta çok ileri 
bulunmasının bir neticesidir. Çünkü, İngilizler, vatanperver- 
liği vatani bir hodgâmlık, maşeri bir hodbinlik derecesine 
çıkarmışlardır. Ferden hodgâm olan bir adam, nasıl kendi 
menfaati için, başkalarını zarara sokmaktan çekinmezse 
maşeri bir hodgâmlıkla mawlül bulunan İngiliz milleti de 
milli menfaati için başka milletleri mahvetmekten hiçbir 
vicdan azabı duymazlar. İşte, İngilizlerin beynelmilel sahada: 
son derece ahlâksız, barbar, vahşi olması bu sebeptendir. 
Bundan anlaşılıyor ki ferdi hodgâmlık ve ferdi hodbinlik 
kadar maşeri hodgâmlık ve maşeri hodbinlik de fenadır, 
gayrı ahlâkidir. 

Bazı ahlâkçılar diyorlar ki ahlâkın salâbeti, ahlâki kai- 
delere iman etmekle kaimdir. Ahlâka imân edilince de ya 
umumi olarak bütün ahlâk kaidelerine inanılır, yahut hiç- 
birihe inanılmaz. O halde, İngilizlerin beynelmilel ahlâka 
iman etmemeleri, onlardaki vatani ahlâkı da sarsmaz mı? 
Vakıa mantıki milletlerde bu tehlikeden korkulabilir. Çün: 
kü, bunlarda ahlâki kaideler de, ilmi mefhumlar gibi umu- 
mi, mutlak ve gayr-ı şahsidir. Fakat, İngilizlerin hususi 
mantıkları bir nev'i mantıksızlık halinde bulunduğu için, İn- 
gilizler böyle bir tehlikeye uğramaktan masundurlar. Çünkü 
onlar umumi ve mücerred mefhumlarla düşünmediklerinden, 
ahlâkları da umumi ve mücerred kaideler halinde değildir. 
Loyd Corc bir nutkunda, «mantık, zayıfların silahıdır» di- 
yordu. İngilizler, bütün hayatlarında mantıksız kaldıkları 
gibi, ahlâka da mantıksız kalabilirler. 

Şimdi bizim bu mukayeseden çıkaracağımız netice şu- 
dur: Vatani ahlâk ve milli terbiye nokta-yı nazarından 'İn- 
giliz milletine kıymet vermeliyiz ve hayatını iyice tetkik et- 
meliyiz. Fakat beynelmilel hayatta ve beynelmilel siyaset 
âleminde onu bir vahşi, bir canavar telâkki ederek ondan 
son derecede sakınmalıyız. 
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İNGİLİZ'İN SİYASETİ * 

İngiliz'in mantığı ve ahlâkı gibi siyâseti de tenakuzlarla 
doludur. İngiliz siyâsetini anlamak için, otuz seneden beri 
bizim hakkımızda tatbik ettiği siyaseti tetkik etmek kâfidir. 
İngilizlerin, her ne zaman, dost, nâsıh ve mürşid sıfatıyla 
bir Türk'le görüştükleri sırada, Türkler için en iyi idare sis- 
teminin demokrasi olduğunu, demokrasinin İslâmiyetle iti- 
lâf edemeyeceğini ileri sürerler (Teokrasi : Allah hükümeti, 
Demokrasi : Halk hükümeti). İngiliz'in propoganda âletle- 
ri olan Fiç Moris ile Frew'nin ülemaya ne gibi telkinatta bu 
lunduğunu bilmeyen yok gibidir. 3l Mart hizb-i halâskâr-ı 
nigehbân hadiseleri hep suret-i haktan görünmüş bu İngi- 
liz nâsıhlarının vücuda getirdikleri irticai hareketlerdir. 
İngilizler, Türkiye'de meşrutiyet doğduğu günden beri, dai- 
ma irticai ihtilâller doğurmaya çalıştılar. 


İngiltere, meşrutiyet ve halk hakimiyeti usullerini ilk 
defa tesis ve ihya eden hürriyetperver bir millettir. Meş- 
rutiyet ve hürriyetin bu kadar büyük faydalarını ganaim 
etmiş olan bü millet, nasıl oluyor da bizim memleketimizde 
bir mürteci gibi düşünüp bizi meşrutiyetten, hürriyetten, 
halk hükümetinden uzaklaştırmaya çalışıyor? Çünkü, Alman 
Kayzerinin iki defa İstanbul'a gelerek Abdulhamid'e misa- 
fir olmasi ve Şam'da Selâhaddin Eyyübi türbesinde irâd et- 
tiği nutukta İngilizleri üç yüz milyon İslâmın müzaheretiy- 
le tehdit etmesi üzerine, İngilizler, müstakil, hür, mütekâmil 
bir Türkiye'nin vücudunu kendileri için tehlikeli görmeye 
başladı. O halde, Türkiye'yi yaşatmamak için ne yapmalıy- 


* «Musahabe>, İngiliz'in Siyaseti, Küçük Mecmua, Sayı : 22 (13. Kasım 1922), 
sl4.. a 
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dı? Terâkkiden uzaklaştırmak ... Bunun için de, hangi usul- 
leri bize tavsiye etmeliydi? Teokrasi ve irtica... 


Demek ki İngiliz nâsıhlarının temas ettikleri gafil Türk- 
İere kurun-u vustayi usulleri tavsiye etmeleri samimi de- 
gildi. İngilizler düşünerek, muhakeme ederek bizi, hakkımız- 
da muzır olan bir gayeye sevk ediyorlardı. Birçok gafil mil- 
letdaşlarımız da bu hareketi İngilizlerin hayırhahlığına at- 
federek teokrasiye daha kuvvetli bir itmi'nanla sarılıyor- 
lardı. 


Harbi umumi zuhur edince, ismini saklayan bir İngi- 
liz tarafından Fransızca bir kitap neşredildi. Galiba kitabın 
ismi Sultan ve İslam'dı. Bu kitabın, İngiliz Haritiye Nezare- 
ti'nin ilhamıyla yazıldığı sonradan meydana çıktı. Çünkü, 
Çarlık Rusyasıyla yapılan itilâf şartlarını, bu itilâftan hiç 
bahsetmeyerek, şahsi mütalâalar kabilinden ortaya koyuyor 
ve müdafaa ediyordu. Bu kitabın muhtevi olduğu fikirler 
şu suretle hülâsa edilebilir : 


«İngiliz siyaseti, evvelce, Rusların atağına karşı sed ol- 
mak üzere kuvvetli bir Türkiye'nin vücuduna taraftardı. 
Şimdi İngilizler, Ruslarla bütün münâöze'ün-fih meseleler 
hakkında itilâflar vücuda getirmiş olduklarından bu an'ane- 
vi siyaseti takibe sebep yoktur. Bugün İngilizlerin şark hak- 
kında yegâne düşündüğü şey bu güzel memleketin hüsn-ü 
idaresinin teminidir. Bu memleketlerde fazla olarak birçok 
dindaşlarımız da var. Bu kıtanın umrân kesbetmesi için bu- 
rada da, meşrutiyetin, hürriyetin, halk hakimiyetinin tees- 
süs etmesi lâzımdır. Halbuki, Türklerin dinleri ve dini mües- 
seseleri bu usullerin teessüsüne manidir. Türkiye'de değil 
meşruti bir hükümet, hatta alelâde kanuni bir idare bile te- 
essüs edemez. Çünkü şeyhülislâmın bir fetvası, yahut hali- 
jenin bir irâdesi bütün kanunları, hatta Kanunu Esâsi'yi 
kurumuş, cansız yapraklar gibi yere düşürür. Türkiye, hiç- 
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bir zaman teokrasiden kurtulamaz. Hiçbir zaman demok- 
rasiye ulaşamaz. Bu sebepten dolayıdır ki, bu güzel memle- 
ketlerde de hürriyetin, kanuni ve meşruti bir idarenin tees- 
süsü için, Vilâyet-i Şarkiyye ile İstanbul'u Ruslara vermeli- 
yiz. Teokrasiden başka bir hükümet yapamayan Türkler, 
artık hakimiyetten büsbütün tskat edilmelidirler». 


İşte, zikrolunan propaganda kitabının hülâsası! Bizi it- 
ham için, sebep gösterdiği teokrasi usulünü bize daima tav- 
siye eden kendileri değil miydi? Demek ki, ileride bizi siya- 
seten idama mahküm edebilmek içindir ki, daima meşruti 
hareketlerimizin aleyhinde bulunuyor. Bizi her zaman teok- 
rasiye doğru sevk ediyorlarmış! İngiliz'in otuz seneden beri 
bizim hakkımızdaki siyaseti işte bu derecede hainâne, bu 
derecede ' mühibnânedir. 


Fakat, İngilizler, her iki hareketlerinde de aldanıyor- 
lardı. Ne nasihatlarıyla Türkleri aldatabilirlerdi, ne de 
Türkiye'nin daima teokrat bir hükümet halinde kalacağı, 
demokrasiyi kabul ve tatbik edemeyeceği hakkındaki iddia- 
sını ispata iktidarı vardı. Çünkü, esasen Türkiye'de demok- 
rasi usulü milletin vicdanında tamamıyla birleşmişti. Teok- 
rasi usulü ise günden güne zail oluyordu. Vaktiyle, bütün 
Avrupa milletlerinde, hatta İngiltere'de teokrasi usulü ha- 
kim değil miydi? Buralarda teokrasiye nihayet veren içti: 
mai tekâmül, Türkiye'de de hükmünü icra etmiş, teokratik 
bir hükümet yerine demokratik bir hükümetin esasları ku- 
rulmuştu. Bu hakikati İzmir işgalinden sonraki ahval tama- 
mıyla ispat etti. Filhakika İngilizler, kurdukları desiselerde 
muvaffak olmak için, Hilâfet ve Meşihât makamlarını ele 
geçirmişlerdi. Evvelâ, halifenin bir emriyle, Meclisi Me- 
busan'ı toplanacağı zamanı bildirmeksizin dağıttı. İzmir'i 
kurtarmaya çalışan Kuvay-ı Milliye aleyhine şeyhülislâm- 
dan fetvalar aldı. Mücahidlerin üzerine sevketmek üzere 
halife orduları teşkil etti, Fakat, bütün bu tecrübeler kuv- 
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vetli bir surette ispat etti ki Türkiye'de, halk hakimiyetine 
ve Mebusan Meclisi'ne denk gelebilecek hiçbir kuvvet, hiç- 
bir makam, hiçbir şahsiyet yoktur. Anadolu'da halk ve ordu, 
Büyük Millet Meclisi'nin etrafında toplanarak ve İstanbul” 
daki halife ile şeyhülislâmın iradeleriyle fetvalarına hiç 
kulak asmayarak hakimiyet-i milliye esasları dairesinde ça- 
lıştılar. Vatanın tamamiyetini, istiklalini, hürriyetini temine 
muvaffak oldular. İngilizler bu ahvali gördükçe, bir türlü 
gözlerine inanamıyorlardı. Bu hareketleri muvakkat bir ham- 
leden, bir blöften ibaret zannediyorlardı. Fakat, bugünler- 
de, Teşkilât-ı Esasiye Kanunu'na ilâve edilen yeni madde- 
ierin Türkiye'de dünyanın en asri ve en demokratik bir dev- 
let sistemi vücuda getirdiğini ve hilâfete de son derecede 
asri ve demokratik bir şekil verdiğini görmeleriyle büsbü- 
tün şaşırdılar. Çünkü, Türkler, hilâfete, asri devletle taar- 
ruz edemeyecek bir şekil verince, aleyhimizde hazırladık- 
ları bütün delillerinin suya düştüğünü anladılar. Artık, Av- 
rupalıları bu yüzden aleyhimize sevk edemeyeceklerini bili- 
yorlar. Çünkü, Avrupalılar, Türkiye'de yalnız bir istihlâs 
hareketi değil, aynı zamanda, bir de inkılâp ve teceddüd ha- 
reketi kaynamakta olduğunu iyice anlamıştır. 
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GARP MESELESİ : 1* 


1 — Siyasi Garp Meselesi! 


Garp meselesinin iki safhası vardır : Siyasi garp mese- 
lesi, medeni garp meselesi. O halde, evvelâ siyasi garp 
meselesini tetkik edelim : 


Avrupalılara karşı daima aldanmamızın başlıca sebebi, 
medeni Avrupa ile siyasi Avrupa'yı birbirine karıştırma- 
mizdır. Avrupa'nın birçok yüksek zekâlı âlimleri, yüksek, 
ruhlu şairleri, yüksek mefküreli filozofları var. Bunları 
okuduğumuz zaman, kendimizi mümtaz dehalar karşısında 
görürüz. Bunlar bize «doğru, güzel, iyi» mefkürelerinin en 
mükemmel timsallerini gösterirler. Bunların eserlerine ve 
hayatlarına vakıf olduktan sonra hüner ve faziletlerine hür- 
met etmemek elimizde değildir. Bu yükselmiş insanlar bize, . 
medeni Avrupa'yı irae ederler. Bizim başlıca hatamız Av- 
rupa'nın siyasilerini, diplomatlarını, tüccarlarını da bu fikir 
kahramanlarına benzetmemizdir. 


Avrupa'nın filozofları, şairleri, alimleri kendi millet- 
leri ve ümmetleri için yazı yazarlar. Bundan dolayıdır ki 
eserleri muhabbetle, hayırhahlıkla, şefkâtle doludur. Halbuki 
Avrupa'nın diplomatlarıyla askerleri düşmanlarına yani bi- 
ze karşı hazırlanmıştır. Bunların kalpleri de düşmanlıkla, 
bedhahlıkla doludur. Bir milletin alimleri onun zekâsı, şair- 
leri kalbi, filozofları iradesidir. Bunların birleşmesinden o 
milletin harsı yâni deruni hayatı vücuda gelir. Diplomatlar 
ve askerler ise onun haricindeki düşmanlarını görmeye ve 


* Garp Meselesi I, Küçük Mecmua, Sayı : 25 (4 Aralık 1922), s. 15-16. 
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ezmeye yarayan gözleri ve pençeleri gibidir. Avrupalıların 
başlıca düşmanları ise biziz. O halde, medeni Avrupa'ya 
karşı duyduğumuz hürmet. ve itimat hislerini, zinhar siyasi 
Avrupa'ya karşı duymamalıyız. 


Avrupa'nın bize karşı olan siyaseti, iki tarih devresine 
ayrılır. Birinci devirde Avrupa'nın hakkımızdaki siyaseti 
sırf dini idi. O halde, ibtida bu siyasetin ne olduğunu ara- 
yalım: 


2. Dini Siyâset : 


Hıristiyanlık esasen inhisarcı bir dindir. Kendisinden baş- 
ka, hiçbir dinin yeryüzünde yaşamasına razı olamaz. Onun 
nazarında Hristiyan ümmetinin haricinde selâmet, necât, 
hidâyet yoktur. Binaenaleyh, Hıristiyanlığın gayrı olan her 
din insaniyet için bir şerdir. Böyle bir din, karşısında, İs- 
lâm dinini görünce, tabii ona düşman olur. 


İslâmiyete gelince, onun Hıristiyanlığa karşı nazarı büs- 
bütün başkadır. İslâmiyet kendisinden başka Ehli Kitâp 
namını verdiği Hıristiyanlık, Yahudilik, Sabiilik gibi dinlere 
de muhterem bir mevkii vermiştir ve Ehli Kitab'ı Dâr'ül- 
İslâmda Müslümanlara müsavi bir hukukla muhafaza etmiş- 
tir. İslâmiyetin Ehli Kitab'a karşı muamelesi tam bir mü- 
samahadan ibarettir. Hıristiyanlığın (İslâmiyete karşı eni 
tabii hareketi ise, ehl-i salib akınlarıdır. 


GARP MESELESİ : H1* 


“Hıristiyanlığın sulh zamanında İslâm dininin mevcudi- 
yetine tahammül göstermesi ancak bir müsamaha eseridir. 
Müsâafe hayr addolunan bir şeye, müsamaha ise şer telâk- 
ki olunan bir mevcuda karşı gösterilir, Bundan anlaşılıyor 
ki İslâmiyet inhisarcı bir din değil, tamamıyla müsavatçı de- 
mokrat bir dindir. Medeni Avrupa'nın fikren bu kadar yük- 
seldiği halde İslâmiyetin Hıristiyanlığa karşı olan bu hakir- 
verliğini anlamaması ve siyasi Avrupa'yı bu hareketin 
taklidine teşvik etmemesi hayrete şayandır. 

Yukariki ifadelerden anlaşılıyor ki Hıristiyanlığın aley- 
himizdeki düşmanane siyaseti dini husumetten ileri geliyor. 
Ehl-i salip hücumları ve kapitülasyon imtiyazları bu husu- 
metin bir neticesi olduğu gibi asırlarca Rus Çarlığı'nın ba- 
şımıza belâ olması da bu düşmanlığın bir eseri idi. Bugün 
eski Rus Çarlığı'ndan demokrat bir Rusya çıktı. Yeni Rus- 
ya papazların ve mutaassıpların tesiri altında olmadığı için 
şimdi şimal komşumuzdan bir korkumuz yoktur. Bundan an- 
laşılıyor ki sosyalizmin bütün Avrupa'da hakim olması bi- 
zim için faydalı olacaktır. Çünkü, sosyalizm yeni bir din ma- 
hiyetinde olduğu için kilisenin mantığına tabi değildir. O 
halde Avrupa'nın ehl-i salip siyaseti ancak sosyalizmin Av- 
rupa'da hükümran olduğu zaman nihayet bulacaktır”*, 

İktisadi Siyaset : P 

Avrupa'nın hakkımızdaki siyaseti ikinci devrede ikti- 
sadi bir şekil aldı. Avrupalıların iktisadi umdesi daima bir 


* Garp“Meselesi II, Küçük Mecmua, Sayı : 26 (11 Aralık 1922), s. 9-10. 
*** Gökalp'in ileri sürdüğü bu görüş, zamanın şartları içinde düşünülmelidir 
(Hazırlayanın notu). 
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sınıfın, diğer sınıfları kendi menfaatine çalıştıracak, servet 
ve huzuru nefsine hasretmesidir. Kurun-u evvelde eski Yu- 
nan ve Roma'da bütün işleri gören esirlerdi. Hür olanlar 
onların kazandığı servet sayesinde zamanlarını zevk ve safa 
ile geçirirlerdi. Kurun-u vustada bütün ağır yükler serflerin 
(toprak esirlerinin) omuzuna yüklendi, Köylüler arazi ile 
beraber alınır ve satılırdı. Arazi sahiplerinin bir nev'i esir- 
leri demek olan bu serfler yalnız onun debdebeli bir hayat 
yaşaması için çalışırlardı. Kurun-u âhirede ise fabrikacı 
zenginlerin me'keli ameleler oldu. Fakat insanlar hürriyet- 
lerine âşık oldukları için bu haller ilânihaye devam etme- 
di. Eski zamanda esirler büyük mücahedelerle hürriyetleri- 
ne malik oldular. Yeni zamanda da siyasi inkilâplarla köy- 
lüler serflikten kurtuldular. Şimdi de, ameleler sosyalizm 
bayrağını ele alarak iktisadi esaretten kurtulmak için müca- 
dele meydanına atılmışlardır. O halde şimdi de Avrupalılara 
yeni bir me'kele lâzımdı. İşte bunu da müstemlekelerde bul- 
dular. 


Müstemleke ahalisi hem esir, hem serf, hem de amele 
gibi çalışabilirler. Çünkü anavatandan uzak olan bu ücra 
ülkeler medeni Avrupa'nın murakabesi altında değildir. Bu- 
ralarda zulmedenleri ayıplayacak bir Avrupa efkâr-ı âm- 
mesi yoktur. İşte Avrupa kapitalizmi, Avrupa'da me'kele 
edinecek hiçbir mazlum sınıf kalmayınca hırs ve tama göz- 
lerini uzaklardaki zayıf milletlerin yurtlarına dikti. Avru- 
palılar ibtida, Afrika ve Okyanusya'da zencilerle, kırmızı 
insanlarla meskün memleketleri müstemleke haline koydu- 
lar. 


GARP MESELESİ: UI* 


Fakat biltecrübe anladılar ki bu siyah ve kırmızı ırklar 
zekâ ve hünerce aşağı oldukları için beyaz renkli efendiler 
o kadar çok servet kazanamıyorlar. Ziraatin ve sanayiin 
bugünkü şeklinde iyi bir amele olmak için yüksek bir me- 
deni seviyeye çıkmış olmak lâzım. Buna binaen Hıristiyan 
olmadığı halde medeni bir hayat yaşayan memleketlerden 
müstemlekeler aramaya başladılar. Bu gibi yerler ancak 
İslâm âlemiyle Çin ve Japon ülkelerinden ibaret kalmıştı. 
Fakat Japonya, Çin gibi putperest milletler vatanlarını, is- 
tiklâllerini silahla müdafaa ettikleri için bunlara dokunama- 
dılar. O halde, meydanda yalnız İslâm ülkeleri kalıyordu. İş- 
te Avrupalıların son zamanlarda memleketlerimize hücum 
etmesinin iktisadi sebebi budur. 


Avrupalıların maksadı evvelâ bizi umumiyetle amele 
haline koyup kendi hesaplarına çiftliklerde, fabrikalarda 
çalıştırmaktır. Bugün aramızda çiftlik sahibi olanlar hiç 
yarın bir İngilizin rençberi olmaya tahammül edebilirler 
mi? Bugün içimizde fabrika sahibi bulunanlar hiç yarın bir 
İngiliz'in amelesi olmayı hatırlarına getirirler mi? İşte is- 
tiklâlini kaybeden, müstemleke haline giren İslâm yurtları 
meydanda : Bizim hakkımızda yapılacak zulümler, onların 
hakkında yapılanlardan başka türlü olabilir mi? 


Avruplıların ikinci iktisadi emelleri de memleketimizde 
çıkan mahsulâtı ucuzca Avrupa'ya götürerek Avrupa'da 
yapılan mamülâtı gayet ağır fiyatlarla bize satmaktır. Bu- 


* Garp Meselesi Ili, Küçük Mecmua, Sayı : 27 (18 Aralık 1922), s. 58. 
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nun mânası bize son derece az bir ücretle amelelik ettir- 
mektir. Yani 'aldığımız ücretin mecmuu bizi darı ekmekle 
beslemeye bile kifâyet etmeyecektir. 


Mamafih bir memeleketin müsta'mere haline konulmak 
tehlikesi karşısında müstemlekeliğin tehlikesi nisbeten kür- 
çük kalır. Müsta'mere Avrupalıların ahali sıfatıyla gelip 
oturdukları ülkelerdir, Bu ülkelerde gelip oturan Avrupalı- 
lara müsta'mir namı verilir. Müstemlekede yalnız memurlar- 
la tüccarlar bulunur. Avrupalı bir ahali bulunmaz. Binaena- 
leyh, çiftçilik, esnaflık, zahiren yerli halkın elinde kalır. 
Müsta”merede ise yerli halk şehirlerden ve köylerden kovu- 
lur ve hatta bazen büsbütün imhalarına çalışılır. Meselâ 
Avusturalya, Yeni Zelanda, Kap birer İngiliz müsta'mere- 
sidir. Buralarda yerli ahali umumiyetle çöllere tard edil- 
miştir. Avusturalya'nın cenubunda ,Tasmanya adlı büyük 
bir ada vardır ki İngiliz müsta'meresidir. İngilizler bu adada 
bir tek Tasmanyalı bırakmamışlardır. 


Cemahir-i Müttehide arazisi de vaktiyle bir İngiliz müs- 
ta'meresi idi. Cenubi Amerika bir İspanyol müsta'meresi 
idi. Buraları sonradan istiklale nail oldular, Fakat, istiklal 
kazananlar yerli ahali değil, oraya gidip yerleşen Avrupalı 
müsta”'mirlerdir. Çünkü bazı çöller müstesna olmak üzere 
yerli ahalinin meydanda izleri bile kalmamıştır. Kanada ül- 
kesi Cemahir-i Müttehide'nin şimâlinde bir Fransız müsta” 
meresi idi. İngilizler burasını da ele geçirerek bir İngiliz müs- 
ta'meresi şekline koydular. Bugün İngiliz müsta'mereleri. 
umumiyeten istiklale doğru gidiyorlar. Fakat, bundan Asya- 
lılara, Amerikalılara, Okyanusyalılara bir fayda çıkacak 
sanmamalıdır. Çünkü bu müsta'mereler birer Avrupa ülke- 
si olmuştur. Müsta'mereler yerli ahali ile kaynaşmak şöyle 
dursun, onlara Avrupalıların baktığından daha fazla nef- 
retle bakarlar. Hülâsa, siyasi Avrupa bütün insaniyet için 
büyük bir felâket menbaıdır. 
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Cihan Harbi'nden sonra İngilizler üzerimize Yunanlıları 
musallat ettiler. Yunanlılar, Mora'da, Rumeli'de, Adalar'da 
yaptıkları işleri Trakya'da, İstanbul'da Anadolu'da tatbik 
etmek istiyorlardı. Bunların maksadı oOmemleketlerimizi 
müstemleke gibi idare etmek değil, yalnız Yunanlılarla mes- 
«ün müsta'mereler haline koymaktı, Halbuki Yunanistan'da, 
Rumeli'de, Adalar'da milyonlarca yaşayan Müslümanlar? 
Bunların birçoğu imha ve bir kısmı teb'id edilmedi mi? 


Yunanlılar bizi yalnız siyasi vatandan değil, içtimai va- 
tandan da mahrum etmek istiyorlardı. Çünkü maksatları 
vatanımızı bir Yunan yurdu haline koymak, bizi oradan 
kovmaktı. Allah'a çok şükür, onlar kovuldu, biz kaldık. 


İngilizler ise bütün Osmanlı yurdunu Hindistan gibi, 
Mısır gibi büyük bir müstemleke haline koymak istiyorlar- 
dı. Maksatları İran, Afganistan ve Türkistan'da beraber ol- 
mak üzere bütün İslâm âlemini kendileri için zengin bir 
çiftlik yapmaktı. Bu emellerinde muvaffak olmak için ev- 
velemirde Hilâfeti, Meşihatı, Mekke Şerâfeti'ni, Haremeyn- 
Şerefeyn'i, Atebat-ı Mübâreke'yi pençelerine geçirmeye ça- 
lıştılar. Güyâ bu dini makamlardan zorla alacakları fetva- 
lar, beyânnâmelerle bütün Müslümanları hiç mukavemet 
göstermeksizin kolayca esaretleri altına alacaklarmış! Hal- 
buki maksatları bütün İslâm âlemince anlaşıldığı için yakın- 
da Mısır ve Hindistan'ı da kayıp edeceklerdir. İstanbul ile 
Arabistan ise hiçbir zaman mandaları altında kalmayacaktır. 
İnşallah yakında Yunan orduları denize döküldüğü gibi mü- 
bârek vatanımızın bu köşeleri 'de düşmanların kirli vücut- 
larından temizlenecektir. 


Mamafih vatanımızı askeri istilâlardan kurtardıktan son- 
ra da, Avrupa'nın iktisadi esaretinden kolay kolay kurtula- 
mayacağız. İktisadi esaretten kurtulmak için Avrupalıların 


153 


KL” 
yaptığı tarzda iktisadi teşkilâtlar yapmak lâzımdır. Fabrika- 
lar, bankalar, şimendifer, mülki teşkilat ilâh... 


Bazı kimseler memleketimizin bir ziraat yurdu olduğu 
için büyük sanayiye muhtaç olmadığını iddia ederler. Hal- 
buki büyük sanayiye malik olmamak bir cemiyet için ku- 
run-u vasta devrinde kalmak demektir. Biz ise, gerek ikti- 
sadiyatta, gerek hukukta gerek ilim ve fende tamamıyla 
kurun-u âhire hayatına girmek, yani asri bir cemiyet olmak 
mechburiyetindeyiz. Bu mecburiyetin sebebini aşağıki meb- 
hasda göreceğiz. 
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ÜMMET TESANÜDÜ * 


Müslümanların mecmuu bir ümmettir. Ümmet, dince 
müşterek olan insanların mecmuu demektir. Her milletin 
fertleri arasında bir millet tesanüdü olduğu gibi, her üm- 
metin fertleri arasında da dini bir tesanüd vardır. Bu dini 
tesanüde «ümmet tesanüdü» de denilir. 


Hıristiyanlık âleminde, Katolikler ayrı bir ümmet, Pro- 
testanlar ayrı bir ümmettir. Hıristiyanlık, itikatlara ibadet- 
lerdeki derin farklardan dolayı birbirinden müstakil iki üim- 
mete ayrılmıştır. İslâmiyette de Sünni ve Şii farkları varsa 
da, bu ayrılık esasen siyasi bir ayrılıktan ibarettir. Bu iki 
zümrenin arasında itikat ve ibadetçe büyük farklar yoktur. 
Bu sebeple İslâmiyette Sünniler ayrı bir ümmet, Şiiler ayrı 
bir ümmet olmayıp, bu mezheplerin her ikisi aynı ümmete 
dahildirler, İslâm ümmeti, «ehl-i kıble» adını alan bütün 
mezhepleri muhtevidir. Binaenaleyh bu mezheplere mensup 
olan bütün İslâm cemaatleri, halife hazretlerini dinin bü- 
yük imamı tanırlar, 


Şimdiye kadar, hilâfetin saltanata bağlı olması, bu. ha- 
kikatın meydana çıkmasına mani oluyordu. Şimdi, görüyo- 
ruz ki, Sünni cemaatlerin reisleri kadar, meselâ Hindis- 
tan'daki İsmaililerin reisi bulunan Ağa Han'da hilâfet 
meselesiyle alâkadar oluyor. İsmaililer, Şii mezhebinin bir 
şubesidir. Yemen'de Zeydilerin imamı da Şii bir mezhebin 
reisi olduğu halde Halife hazretlerine iktida ediyor. İrani- 
lerin de hilâfet makamından büyük hizmetler beklediklerine 
şüphe yoktur. 


* «Siyasiyate Ümmet Tesanüdü, Küçük Mecmua, Sayı : 31 (5 Şubat 1923), 5. 3-6. 
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Müslümanlarda bütün ehl-i kıblenin bir tek ümmet teş- 
kil etmesi ve aynı halifeyi müşterek reis tanıması son derece 
faydalıdır. Çünkü, bu surette, hilâfet makamı, İslâmiyetin 
vaktiyle bilhassa siyasi ihtilâflar dolayısıyla ayrılmış olduğu 
muhtelif mezhepleri ilmi kongreler vasıtasıyla birleştirebi- 
lir. <İslâm ittihadı» adı verilen birleşme, işte bu dini anlaş- 


madan ibarettir. ' 


İngilizler, İslâm âlemini esaret altında tutabilmek için 
bir müddetten beri İslâmiyetteki bu muhtelif mezhepleri bir- 
biri aleyhine teşvik etmeyi siyasetlerine mihver ittihaz et- 
mişlerdi. Fakat, İngilizler İslâmları dini bir tefrikaya düşür- 
mek için ne kadar çalıştılarsa, Müslümanlar o kadar bir- 
birine samimiyetle sarıldılar, Çünkü, Müslümanlarca kendi 
aralarındaki ihtilâflar bir aile meselesidir. Bu aile meselesine 
başka dinlere mensup siyasilerin karışması büyük bir küs- 
tahlıktır. İngilizler, mütarekeden sonra bu küstahlığın her 
şeklini tatbik ettiler. Fakat neticede, bütün Müslüman mil- 
letlerin uyanmasına, İslâmlardaki ümmet tesanüdünün art- 
masına sebep oldular. İngilizler yavaş yavaş uykudan uya- 
narak, bütün İslâm âleminin kendilerini en büyük düşman 
tanımaya başladıklarını anladılar. 


Tesanüt, daima tehlike karşısında artan bir kuvvettir. 
Bütün Anadolu halkı nasıl Yunan tehlikesi karşısında kılıca 
sarılarak, mütesanid bir kitle haline girdiyse, bugün bütün 
İslâm ümmeti de İngiliz tehlikesine karşı manevi bir ordu 
halinde birleşmiştir. Bu ordunun iki manevi silahı vardır ki 
biri propaganda, ötekisi boykotaj'dır. İngilizler, bizimle as- 
keri mahiyette bir sulh yapsalar bile, İslâm ümmeti bu iki 
manevi silahla daima onların muharibi kalacaktır. Bizim, 
Lozan'da İngilizlerle yapacağımız sulh, bir devlet sulhudur. 
Devlet sulhu, yalnız maddi silahların faaliyetine nihayet 
verir. Mânevi silahların faaliyetini durduramaz. İslâm âle- 
mi, daima propaganda ile boykotajla İngilizleri yenmeye ça- 
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lışacaktır. İngilizler, maddi harplerden daha yıkıcı olan bu 
manevi savaştan kurtulmak isterlerse, bizimle devlet sul- 
hundan başka bir de ümmet sulhu yapmaya çalışmalıdırlar. 
Bu sulhun başlıca şartı, İslâm ülkelerini müstemleke yapmak. 
tan vazgeçerek hepsini tahliye etmeleridir. Bu tahliyeyi yap- 
madıkları takdirde, İslâm ümmetinin tesanüdü gittikçe arta- 
cak ve İngiliz emperyalizmini yıkmaya çalışacaktır. 


İngiltere devleti Haremeyn Şerefeyn'-i, Atebat-ı Mübâ- 
reke'yi, hiyanetleri sabit olan eski Halife ile Şeyhülislâm'ı, 
sabık şerifi elinde tutmakla, İslâmlar arasındaki ümmet te- 
sanüdünü bozmaya muvaffak olacağım diye tevehhüm edi- 
yor. Bu hareketlerle, bilâkis Müslümanlardaki ümmet tesa- 
nüdünü artırmaktadır. Umum Müslümanların nazarında İn- 
gilizlerle münasebetdâr olmak din hainliğine ve vatan hain- 
liğine en celi bir bürhândır. İslâm âlemi İngilizlerin beğen- 
diği din hâinlerini mel'un beğenmediği Müslümanları mır- 
kaddes tanır. 


Geçen gün Lord Gürzon'un Kürt mebusları aleyhindeki 
hezeyanları da aynı neticeyi verdi. Bütün İslâm âlemi, buğün 
Kürt mebuslarmı tebcil ediyor. Bu zatlar, İngiliz Hariciye 
Nazırı'nın mezmümi olmakla, İslâm ümmeti nazarında en 
büyük hürmete mazhar oldular. Cenab-ı Hak, bütün Müslü- 
manları bu şerefe mazhar. etsin ve İngilizlerin teveccühüne 
nail hiçbir Müslüman bırakmasın. 


AVRUPA'DA İÇTİMAİ BUHRANIN SEBEBİ * 


On dokuzuncu asırdaki Avrupa'da sosyalistlik büyük in- 
kişafa mazhar oldu. Eski iktisat nazariyeleri, hukuki nazari: 
yeleri tezelzüle uğradı. Birçok ihtilâller, dahili harpler alev- 
lendi. Bu kadar umumi, bu kadar da devamlı olan bir ha- 
reket bittabi sun'i olamazdı. Şüphesiz, bu cereyanın içti- 
mai şe'niyetten doğmuş tabii sebepleri olacaktı. 


Meşhur içtimaiyatçılardan Durkhaym, bu cereyanın sebe- 
bini iktisadi tekâmülün maruz olduğu bir gayrı tabiilikte 
buluyor. Filhakika, iktisadi tekâmülün safhaları hukuki te- 
kâmülün safhalarıyla mukayese edilince iktisadi tekâmülde- 
ki bir gayrı tabiilik kendiliğinden göze çarpar. 


Hukuki tekâmülün birinci merhalesi «semiyye hukuku» 
dur. Bu devirde ne fertlerin, ne de cemiyetin hiçbir hakkı 
yoktur. Semiyye hukuku sonraları büyük aileye, orta aileye, 
küçük aileye ve en nihayet fertlere kadar inkisam etti. 


Semiyye hukuku bir taraftan böyle aşağı doğru inerken, 
diğer cihetten de yukarı doğru çıkıyordu. Hususi hukuk ma- 
hiyetinde bulunan semiyye hukukundan umumi hukuk doğ- 
du. Eski Türklerde umumi hukukun ibtida «boy»larda doğ- 
duğu, sonra sırasıyla küçük il, orta il, büyük il zümrelerin- 
den geçerek Hakanlık ve nihayet İlhanlık dairelerine ka- 
dar çıktığını «Türk Devleti'nin Tekâmülüp ünvanlı makale- 
İerimizde göstermiştik. 


* Avrupa'da İçtimai Buhranın Sebebi, Küçük Mecmua, Sayı : 31 (5 Şubat 
1923), s. 13-14. 
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Bu hukukun istikbalde «milletler camiası»na kadar çık- 
mayacağı ne malüm? 


İktisaden tekâmülü de böyle iki cihetli olsaydı iktisadi 
tekâmülde bir hastalık var demek doğru olmayacaktı. Fakat, 
iktisadi temel böyle iki cihetli olarak vukua gelmedi. Fil- 
hakika, mülkiyet ibtida semiyye arasında müşterek iken son- 
raları gerek mülkiyet, gerek onun yerine kaim olan miras 
gittikçe darlaşan aile dairelerine inhisar etmeye başladı. 
Meselâ Avusturalya aşiretlerinde semiyye fertleri varis iken, 
cahiliyyet Araplarında miras asabenin eli silah tutan kısmı- 
na inhisar etti. İslâmiyet mirası «ehl-i ferâiz»e hasretme- 
ye çalıştı. Avrupa'da ise, miras dairesi «ıyâl»a yani baba, 
ana ile çocuklarına kadar darlaştı. Mülkiyet ise büsbütün 
ferdileşti. 


İktisatın «ferde doğru» olan bu tekâmülüne mukabil, bir 
de «cemiyete doğru» bir tekâmülü olmak lâzımdı. Ferdi 
mülkiyete karşı bir de içtimai mülkiyet teessüs etmeliydi. 
Ferdi istihsalin yanına, bir de içtimai istihsal bulunmalıydı. 
Hülâsa, ferdi iktisadın fevkinde bir içtimai iktisat teşkilâtı 
vücuda gelerek, ferdi istihsalleri, tedavülleri, inkısamları, 
istihlâkları tanzime çalışmalıydı. Nasıl ki hukuku âmme teş- 
kilâtı kendi hayatına inkişaf vermekle beraber, ferdi huku- 
kun tanzimine ve adalet dairesinde cereyanına da çalışır. 
O halde hukuki adalet teşkilâtı gibi, iktisadi bir adalet teş- 
kilâtı da vücuda gelmediği içindir ki bugünkü sosyalizm buh- 
ranı vücuda gelmiştir. 


İKTİSAT 


İKTİSADİ MUCİZE * 


Harp esnasında askeri bir mucize gösteren bu millet, 
sulh devrinde de iktisadi bir mucize gösterebilir. Bu muci- 
zeyi gösterebilmek için, hangi yoldan yürümeli? Tanzimat” 
tan beri yürüdüğümüz yanlış yolu terkedersek doğru yolu 
bulabiliriz. Tanzimat'tan beri, milli ruhumuza uymayan İn- 
gilizlerin iktisat nazariyeleri bizi şaşırttı : «Hükümet fabrika 
tesis edemezmiş. Milli sanayiyi ihyaya ve himayeye çalışa- 
mazmaış. Belediyeler ticaret yapamazlarmış. İktisadi teşeb- 
büsler yalnız fertlerden ve şirketlerden beklenirmiş». İşte, 
bu gibi umumi mahiyeti haiz olmayan nazariyeler, eski ik- 
tisadımızın yıkılmasına sebep olduğu gibi, yeni bir iktisadi 
hayata girmemize de mani oldu. Tanzimat'tan evvel gayet 
zengin sanayiimiz vardı. Gayet bedii tekniklerimiz vardı: 
Çinicilik, halıcılık, boyacılık, teclitçilik, tezhipçilik, demir- 
cilik, marangozluk vs. Bu tekniklerden her biri, büyük bir 
millete iftihar sermayesi olacak bedii sanatlardandı. Tan- 
zimattan sonra, bütün bu teknikleri kaybettik. Yerlerine 
yenilerini de koyamadık. Eski ticaret teşkilâtımız, esnaf 
teşkilâtlarımız da büsbütün yıkılıp gitti. 


Niçin, İngiliz iktisadiyatının nazariyeleri milli hayatı- 
mıza uymadı? Çünkü, İngiltere bir ziraat memleketi değil- 
di. Ziraat için, kâfi derecede arazisi yoktu. Orada, çokça 
&ömür ve demir madenleri vardı. Ahali arasında kendiliğin- 
den büyük sanayi teessüs etmişti. Kendi kendine deniz ti- 
careti de büyük terakkiye mazhar olmuştu. İktisadi hayat 


* «Musahabe» İktisadi Mucize, Küçük Mecmua, Sayı : 23 (20 Kasım 1922), 
s. 1-4, 
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hükümetin teşvikine muhtaç değildi. Hükümetin, iktisadi 
muamelelere müdahale etmemesi, ithalâttan, ihracattan 
gümrük resmi almaması, iktisadi hayatın inkişafı için kâ- 
fiydi. Binanenaleyh, orada halk iktisadiyatı, hükümete şöy- 
ie söylüyordu: «Gölge etme, başka ihsan istemem!». 


Bizde ise, hal tamamıyla bunun aksiydi. Bizde, ferdi 
teşebbüs gayet zayıftı. Şirket yapmak kaabiliyeti hiç yok- 
tu. Büyük sanayinin elifbasını bile bilmiyorduk. Buna 1â- 
zım olan tekniklerden tamamıyla bihaberdik. Demek ki 
yalnız ihtiyaçların sevkiyle, iktisadi hayatın memleketimiz- 
de doğmasına imkân yoktu. Hülâsa, Türklere hükümet reh- 
berlik etmezse, Türklerin iktisadi hayatta bir tek adım at- 
masına bile imkân yoktu. Hükümet ise, iktisatçıların ilmi 
telkinleriyle bu yardımdan içtinap ediyordu. Zaten, elde 
büyük bir bahane de vardı: İktisadi kapitülasyonlar. Hal- 
buki iktisadi kapitülasyonların mani olamayacağı o birçok 
resmi yardımlar vardı ki hükümet bunlara da hiç yanaşmak 
istemiyordu. Sanki, yanaşırsa, Manchester iktisatçılarının 
ruhları müteezzi olur diye endişe ediyordu. 


Bugün, hamdolsun, Manchester iktisadiyatınm, yalnız 
İngiltere'nin hayatına uygun olduğunu, her milletin kendi- 
ne mahsus bir milli iktisat sistemi vücuda getirdiğini artık 
biliyoruz. Şimdiki İktisat Vekilimiz Mahmud Esat Beye- 
fendi'nin bizim için, milli bir iktisat sistemi vücuda getir- 
meye kudreti ve kifayeti herkesce müsellemdir, Ben, böyle 
bir milli iktisat sisteminden bahsedecek değilim. Ortaya koy- 
mak istediğim husus yalnız bir noktadan ibarettir. O da şu- 
dur : Türkiye'de büyük sanayinin teşekkülüne şiddetle ih- 
tiyaç vardır. Memleketimizde büyük sanayinin teşekkülü ise, 
asla fertlerin ve şirketlerin teşebbüsleriyle olamaz. Bilâkis, 
hükümetin, vilâyet şüralarının, belediyelerin teşebbüsleriy- 
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le memleketimizde her türlü sanayi teessüs edebilir. Muh- 
telif askeri cephelerin vücuda getirdikleri imalâthaneler 
buna canlı birer şahittir, Sulh olunca, bu imalâthaneler bi- 
rer birer yıkılıp heder olacak, o halde, sulbhtan sonra, bu as- 
keri cepheler yerine, iktisadi cepheler vücuda getirsek, 
memleketin muhtaç olduğu bütün sanayii hükümetçe, bele- 
diyelerce tesis etsek olmaz mı? Orduda bu vazifeleri ifaya 
alışmış birçok zabitler vardır. Bunlar, yalnız mevcut imalât- 
haneleri idame edebilseler bile büyük bir kârdır. Halbuki, 
sulhtan sonra Avrupa'dan büyük makineler, mahir ustalar 
ve mühendisler celbetmek de gayet kolay olacaktır. Sanayi 
mekteplerine boş yere birçok paralar, sarf ediliyor. Teknik- 
ler, tedris tarikiyle öğretilemez, ancak, çıraklık tarikiyle 
öğretilebilir. O halde, en iyi sanayi mektepleri fabrikalardır. 
Hükümetin, vilâyet şüralarının, belediyelerin tesis edeceği 
fabrikalar evvelâ ait oldukları müesseselere büyük temettü- 
ler hasıl edecektir. Saniyen, ahaliden ferden yahut şirket 
halinde bunlara talipler çıkarsa, eskileri onlara o satılarak 
yenileri müceddeden teessüs olunur. Büyük Millet Meclisi, 
iktisadi bir misâk-ı milli suretinde bu gayeyi takip ederse, 
sulhtan sonra iktisadi bir mucizeyi de gözlerimizle görmek 
mümkündür. Türk milleti her sahada mucizeler göstermeye 
kadirdir. Elverir ki herhangi bir hedefi, misâk-ı milli haline 
koysun ve Büyük Millet Meclisiyle, ordusuyla, belediyeleriy- 
le, Müdafaa-i Hukuk Cemiyetleriyle bu misâk-ı milli'nin ta- 
hakkukuna büyük bir iman ve mefküre ile çalışsın. İşte, biz, 
vatanımızın hürriyet ve istiklâlini kurtaran şanlı mücahit- 
lerden, sulhu müteakip yeni bir mucize daha istiyoruz. Bu 
mucize, milli medeniyetimize esas olacak iktisadi mucize- 
den ibarettir. 
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İKTİSADİ TEKÂMÜLÜN MERHALELERİ * 


Cemiyet, din, ahlâk, hukuk noktayı nazarlarından birta- 
kım tekâmül merhalelerinden geçtiği gibi, iktisadi noktayı 
hazarımda da bir sıra tekâmül merhaleleri takibe mecbur 
olmuştur. Bir cemiyetin, içtimai seviyesini anlamak için bu 
tekâmüllerin mihaniki merhalesinde bulunduğunu temin et- 
mek iktiza eder, İktisadi tekâmülün merhaleleri üç hususa 
nazaran tayineder... 


Tekâmül merhâleleri evvelâ, istihsal noktayı nazarından 
aranılır. Bazı iktisatçılar, cemiyetlerin istihsal sahasında 
geçirdiği merhaleleri aşağıda görüldüğü vechile beşe irca 
edebilir : 


1) Aile Sanayii Devri : Bu devirdi her aile, muhtaç 
olduğu eşyayı kendisi vücuda getirir, aileler, şimdiki aile- 
ler gibi küçük değil, yüzlerce nüfustan mürekkeptir. İbtidai 
cemiyetlerdeki «semiyye» ile eski Yunan ve Roma'daki «pe 
derşahi» aile ve kurun-u vusta devrindeki «feodal aile» bu 
nev'idendir. Bu aileler, yalnız soydan gelen fertleri muhte- 
vi değildir, esirler, daha sonraları serfler de bu büyük aile- 
lerin fertlerinden sayılırlardı. İbtidai cemiyetlerde, her se- 
miyye kendisine lazım olan eşyayı esirleriyle beraber kendisi 
husule getirir. Eski Roma'da her aile esirleriyle beraber 
muhtaç olduğu zirai ve sınai bütün eşyayı istihsal ederdi. 
Kurun-u vustadaki derebeyi şatoları da bütün serfleriyle 
beraber, muhtaç bulundukları eşyayı bizzat vücuda getirir- 
lerdi. 


# 


* «Musahabe> İktisadi Tekâmülün Merhaleleri, Küçük Mecmua, Sayı: 30 
(10 Ocak 1923), s. 14. ; 
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2) Sanatçılar Tarafından Yapılan Hirfetler Devri : 
Bu devirde müstahsil, ne kendisi için, ne de akrabası için 
çalışmaz, «müşteriler» için, «aile» için çalışır. Sanatçı ba- 
zen istediği ham eşyaya malik değildir. Köyden köye, ev- 
den eve gezen sepetçiler, saban tamircilerini, küçük değir- 
menciler de başkalarına ait buğdayları öğütürler. Fakat, 
ekseriya sanatçılar kendi aletleriyle beraber ham eşyaya da 
maliktirler. Bunları ya müşterilerin verdikleri siparişler üze- 
rine mamülât vücuda getirirler, yahut içinde sakin bulun- 
dukları küçük şehrin çarşısı için istihsalde bulunurlar. Bu 
sanatçılar, yardımlaşma ve müşterek müdafaa için birleşe- 
rek esnaf loncaları teşkil ederler. Bu devirde aletlerine ve 
ham eşyaya malik olan sanaiçılar, «usta» adını alırlar. 


3) Evlerde Yapılan Sanayi Devri : Bu devri «aile'sa- 
nayi» devriyle karıştırmamalı. Bu devirde sanatçılar yavaş 
yavaş istiklâllerini kaybederler. Artık müşterileri için ya- 
hut âmme için istihsali terkederek, bir müteşebbisin hesa- 
bına çalışmaya başlarlar. Müteşebbisler, bu devrin en mü- 
him amilleridir. Çünkü, istihsale kumanda eden bunlardır. 
Sanatçılar, evlerinde çalışırlar, aletler yine kendilerinindir. 
Fakat, har eşya müteşebbislere ait olduğu gibi, imâl olunan 
eşya da müteşebbislerindir. Bu müteşebbislerin müstahsil 
ile müstehlikin arasına nasıl girdiğini arayalım. Kasaba 
çarşısı ehemmiyetten düşerek yerini milli çarşıya yahut 
beynelmilel çarşıya terkettiğinden ve sanatçılar, hem büyük 
bir sermaye tedarikinden aciz olduklarından, hem de bu bü- 
yük çarşıya elverişli olacak derecede ucuz istihsalde bulu- 
namadıklarından, sermaye sahibi olan müteşebbislerin ku- 
mandası altına girmeye mecbur oldular ve istihsal ettikleri 
eşyayı müteşebbislere teslim ederler. Bugün, Diyarbekir'de 
evlerinde çalışan çarşafçılarla yarıcı çiftçiler |. bu devre 
mensupturlar. 
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4) İmalâthâne Devri : Bu devirde müteşebbis bu da- 
gmık işçileri aynı mahalde toplar. Bu mahale, imalâthane 
adı verilir. Bu toplayıştan büyük faydalar hasıl olur. Bu 
faydaların birincisi işçiler arasında bir taksim-i âmâl husu- 
ie getirmektir. Bu taksim-i âmâlden hem işçilerin mahareti 
yükselir, hem de istihsal masrafı azalır. Bu devirde, işçi 
ham eşya gibi aletlere de malik değildir. Kendi evinde ça- 
lışamaz. O, artık bir «gündelikçi» olmuştur. Her şeye malik 
olan yalnız müteşebbisdir. Müteşebbis patron yani efen- 
di ünvanımı alır. Fakat, bu patronun büyük bir sermayeye 
sahip olması iktiza eder. Çünkü, bütün işçilere, lâzım olan 
sermayeleri hazır bulundurmak mecburiyetindedir. Binaen- 
aleyh, bu dördüncü devir, ancak büyük sermayelerin te- 
şekkülünden sonra başlayabilir, 


5) Mihaniki Motorlarla İşleyen Fabrikalar Devri : 
Bütün Avrupa'nın ulaşmış olduğu asri sanayi devri, buhar- 
hı, elektrikli fabrikalarla telhis eder. Bu devrin vasıfları 
şunlardır : Büyük amele kitlelerinin mecmuu çalışması, as- 
keri bir nizam, kadınların ve çocukların çalıştırılması ve 
büyük sermayelerin toplanması budur. Sosyalistler «kapi- 
talizm devri» derler. 


Fakat, bu devirlerde her birinin diğerini büsbütün orta- 
dan kaldırdığını zannetmemelidir. Yalnız, her devirde bu 
şekillerden birisi birinci plâna çıkar, Diğerlerini ikinci plâ- 
na indirir. Bugün, Avrupa'da bu beş iktisadi safhayı yan- 
yana olmak üzere görmekteyiz. Köylerde, kadınlar tarafın- 
dan eve lâzım olan bezler dokunduğu gibi, şehirlerde müş- 
teri hesabına iş yapan sanatçılar ve evlerinde müteşebbis- 
ler hesabına çalışan işçiler bulunduğu gibi, adi imalâthane 
ler de görülmektedir. 

İktisadi tekâmül saniyen taksim-i âmâlin geçmiş olduğu 
sahalarda tezahür eder. Aile sanayii devrinde, taksim-i 
âmâl de ailevidir. Yani işler ailenin fertleri arasında inkisa- 
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ma uğramıştır. İbtida, işler erkek, kadın, çocuk, esir ara- 
sında taksim olunmuştur. Hirfetlerin teşekkülü devrinde, 
taksim-i âmâl «mesleki» bir şekil aldı. Yani muhtelif mes- 
lekler birbirinden ayrıldı. İmalâthaneler devrinde ise, tak- 
sim-i âmâl «fenni» bir mahiyet iktisap etti. Sınai her iş bir 
sıra hareketlerden mürekkep olduğundan, bu hareketler bir- 
birinden tefrik edilerek her biri ayrı bir işçiye tevdi edildi. 
Bu suretle her amele yalnız bir nev'i hareket icra ettiğinden, 
bunda son derece maharete malik oldu. Bu türlü fabrika 
devrinde de taksim-i âmâl memleketler arasında vukua ge- 
lir. 


İktisadi tekâmül, salisen mübadelenin geçmiş olduğu 
merhalelerde tecelli eder. Aile sanayii devrinde mübadele 
yoktur. Çünkü, müstahsil ve, müstehlik aynı zümredir. Es- 
naf loncaları devrinde hirfetlerin teşekkülüyle taksim-i âmâl 
meydana çıkar. Fakat, bu taksim-i âmâl yalnız kasabanın 
duvarları arasında kalır. Çünkü, hemşehri olan müstahsil- 
lerle müstehlikler aynı kasaba çarşısında birbirine rastge- 
lirler. Demek ki bu devirde mübadele, nahivi (kommü- 
nal) bir mahiyettedir. Dördüncü devirde, imalâthane sahi- 
bi teşekkül eder ve çarşı genişleyerek «milli bir mahiyet 
alır. Hakiki mübadele ve ticaret ancak bu devirde başlar. 
Milli çarşının teşekkülü asri devletlerin vücuda gelmesiyle 
beraberdir. Nahivi istihsaller terk olunarak, yerlerine milli 
istihsaller kaim olurken, nahivi çarşı yerine milli çarşı ka- 
im olur. 


Beşinci devirde ise, çarşı «beynelmilel» bir mahiyet alır. 
Milletler, cemiyetin teşekkülüne bu devirde ihtiyaç hisse- 
derler. 
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İKTİSADİ İNKILÂP İÇİN NASIL ÇALIŞMALIYIZ? * 


Asri devlet, büyük sanayiye malik bir devlet demektir. 
O halde, yeni Türkiye asri bir devlet olmak için evvelemir- 
de milli bir sanayiye malik olmaya çalışmalıdır. Memleke- 
timizde büyük sanayi vücuda getirmek için nasıl hareket 
etmeliyiz? Avrupa'nın en son ve en müterâkki fenniyatını 
derhal iktibas etmek mecburiyetinde bulunan yeni Türkiye, 
memleketinde büyük sanayinin teşekkülü için fertlerin ru- 
hunda kendiliğinden teşebbüs hassasının doğmasını bekleye- 
mez. Milli bir hamle ile, askerlikte Avrupa'ya yetiştiğimiz 
gibi sanayide de derhal onlara ulaşmamız lâzımdır. Hem 
de, tedrici bir tekâmülün merhalelerini takip etmeyerek, 
Avrupa'nın en son fenni terakkilerinden istifade ile işe baş- 
lamalıyız. Meselâ hareketimizin mebdai elektrikçilik olma- 
lıdır. Memleketimizi - sularından istifade ederek - büyük bir 
elektrik şebekesi içine almalıyız. Avrupa askerliğini bütün 
inceliğiyle öğrenip tatbik edebilen Türk halkı, sanayiinde 
de en yeni keşiflerini ve ihtirâ'larını öğrenip tatbik edebilir. 
Fakat, askerlik yurdumuza fertlerin teşebbüsüyle girmedi, 
devletin teşebbüsüyle girdi. 


Tababetimizde askerliğimiz kadar yüksektir. Lâkin bu 
da, devlet tarafından vatanımıza getirildi. O halde, büyük 
sanayinin bütün şubelerini memleketimize ithal edecek de 
ancak devlet olabilir. Türk Devleti de müstahsil bir devlet 
olmak iktidarını haizdir. Zaten, Türkler tabiaten devletçi- 
dirler. Her teceddüdün, her terakkinin başlamasını devlet- 


* <İçtimaiyat» İktisadi İnkılâp İçin Nasıl Çalışmalıyız?, Küçük Mecmua, Sayı 
33 (5 Mart 1923), s. 3-6. 
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ten beklerler. Hatta, Türkiye'de inkılâpları bile devlet yapar, 
aynı zamanda, terakkiye düşman olan ânâsırlarla daima 
mücadele eden de devlet olmuştur. Vakıa, devletin iktisadi 
işlerde selâhiyattar olması için, ibtida kendisinin bir «ikti- 
sadi devlet» mahiyetine girmesi lâzımdır. Bunun için de, 
bütün devlet ricâlleriyle memurların tam mânasıyla iktisa- 
diyatçı olması şarttır. Memurlarını bu noktayı nazardan in- 
tihap eden bir devlet, büyük bir şirket gibidir. Bugün bütçe 
itibarıyla Bulgaristan'dan daha büyük hususi şirketler var- 
dır ki her işleri memurları tarafından lâzım geldiği surette 
ifa olunmaktadır. Çünkü, bu memurlar iktisadi memurlar- 
dır. Devletimiz, bu yola girmekle, memleketimizde ahlâki 
bir hizmet de ifa etmiş olur. Zira, vatanımızda spekülâtör- 
lerden mürekkep, yeni bir münkir sınıfının teşekkülüne de 
mani olmuş olur. Avrupa'da kapitalist adı verilen bu sını- 
fın ne cani bir zümre olduğu sulh konferanslarındaki ibtiras- 
larmın meydana çıkmasıyla tamamıyla anlaşılmadı mı? 


Bugün Avrupa emperyalizmi ferdi kapitalizme istinat 
ediyor. Biz, devlet kapitalizmi siyasetini kabul edersek, ka- 
o pitalist namıyla aç gözlü ve yırtıcı bir taifenin memleketi- 
mizde vücuda gelmesine mani oluruz. 


Devlet, yahut onun cüzileri olan liva ve nahiye meclis- 
leri iktisadi bir teşebbüse lüzum gördükleri zaman, şu dört 
tarzdan birine tevessül ederler : 


1) Bu tarzların en sadesi, devletin doğrudan doğruya 
kendi memurları vasıtasıyla işini idare etmesidir, Bu tarza 
reji usulü denilir. Memleketimizde, posta ve telgraf idaresi 
buna misaldir. 


2) Devlet, bu teşebbüse bizzat kendisi girişmezse, bu- 
nu hususi bir müteşebbise tevdi eder. Bu tarza da imtiyaz 
adı verilir. Şimendifer imtiyazları buna misaldir. 


ın! 


3) Reji sistemiyle imtiyaz sistemi arasında iki sistem 
daha vardır. Bunlar, temettülerin devletle müteşebbis ara- 
sında iştiraki: esasına müstenittir. 


Bunların birincisine müşterek'ül-menfaa-i reji namı ve- 
rilir. Bu sistem, mevcut sistemlerin en iyisidir. Çünkü, dev- 
İete yahut liva ile nahiyeye istenilen temettüleri temin et- 
mekle beraber, bu şahıs-ı manevileri işlerin fenni idaresin- 
den de azade kılar. Buna müşterek'ül menfaa denilmesi mür- 
teşebbisin menfaate iştirakinden dolayıdır. Memurlarla ame- 
İelerin de temettüe teşrik edilmesi, muvaffakiyet için fay- 
dalıdır. 


4) Reji ile imtiyaz arasındaki ikinci sistemde ilzam 
usulüdür. Bu sistem memleketimizde çok kullanılmaktadır. 
Aşar vesair rüsumun tahsili bile mültezime havale etmek 
suretinde vukuu bulmaktadır. Bu husustaki iltizam usulü- 
nün memleketimizde büyük zararları görülmüştür. Rüsu- 
mun tahsili doğrudan doğruya memurlar vasıtasıyla icra 
olunmalıdır. 


Memleketimizde bu dört sistemin tatbikiyle iktisadi ha- 
yatımızda büyük bir inkılâp vücuda getirilebilir, Meselâ 
posta ve telgraf müdiriyeti umumiyesi gibi bir elektrik 
müdiriyet-i umumiyesi de teşkil edilemez mi? Memleketi 
telgraf telleriye ihata eden, devlet, umumi bir elektrik teş- 
kilâtıyla vatanımızda mucizevi bir şebeke husule getiremez 
mi? Filhakika, köyleri bile elektrikle tenvir etmek, yurdu- 
muzda fenni bir mucize gibi telakki olunacaktır. Her türlü 
makineleri buharla, elektrikle işletmek (memleketimiz için 
mümkündür. Bu işler için de Avrupalı haris kapitalistlerin 
gelmesini mi bekleyeceğiz? 
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HİLÂFET MESELESİ 


HİLÂFETİN HAKİKİ MAHİYETİ * 


Bir insanın içtimai vazifelerinden en birincisi, hangi 
milletten ve hangi ümmetten olduğunu bilmesidir. Bunun 
için de, ibtida, millet zümresiyle ümmet zümresi arasındaki 
farkı görmesi, anlaması lâzımdır. Avrupa'da, içtimai tekâ- 
mül çok ilerlemiş bulunduğu için, her fert milletle ümmetin 
farkını bildiği gibi, kendisinin hangi milletten ve hangi üm- 
metten olduğuna da şuurlu bir surette vakıftır. Şarkta ise, 
bu iki kelimenin mânaları henüz iyice taayyün etmediğin- 
den dolayı çok kimseler «Hangi millettensin, hangi ümmete 
mensupsun?>» suallerine doğru bir cevap veremezler. O hal- 
de, içtimai hüviyetimizi iyi anlayabilmek için evvelemirde 
bu iki kelimenin mânalarını tayine çalışmalıyız. 


Ümmet, aynı dine mensup fertlerin mecmuu demektir. 
Meselâ, Hıristiyanların mecmuu bir ümmettir, Yahudilerin 
mecmuu bir ümmettir, Müslümanların mecmuu bir ümmet- 
tir. Demek ki yeryüzünde ne kadar din varsa, o kadar da 
ümmet mevcuttur. 


Görülüyor ki, ümmet'te müşterek olan hayat yalnız din' 
den ibarettir. Halbuki millette din müşterek olduğu gibi, 
bundan başka, lisan, ahlâk, hukuk ve siyaset, güzel sanatlar, 
iktisat, ilim, felsefe ve fen'de müşterektir. Bir ümmetin için- 
de, lisânlar, ahlâklar, hukuki ve siyasi teşkilâtlar, bedii zevk- 
ler, iktisadi uzviyetler, terbiyevi müesseseler ayrı olabilir. Bir 
milletin içinde ise din gibi bütün bu saydığımız hayat- 
larmn da müşterek ve müttehit olması lâzımdır. Bir 


* «Musahabe», Hilâfetin Hakiki Mahiyeti, Küçük Mecmua, Sayı : 4 (7 Ka- 
sım 1920), s. 1-6. 
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cemiyetteki dini, ahlaki, hukuki, siyasi, bedii iktisa- 
di, terbiyevi hayatların mecmuuna hars namı verilir. 
Hars, bütün içtimai hayatları ihtiva eden cami bir 
kelimedir. O halde, milleti tarif için aynı harsa mensup fert- 
lerin mecmuu demek kâfidir. 


Bu tariflerden anlaşılıyor ki cemiyet namını verdiğimiz 
(bütün içtimai hayatları müşterek olan) zümre, ümmet de- 
gil, millettir. Ümmet, ekseriya birçok cemiyetleri yâni bir- 
çok milletleri muhtevi olan bir camiadır. Bundan dolayıdır 
ki ekseriya «ümmet» beynelmileldir. Zaten beynelmilliyet 
ibtida, ümmet halinde başlar. Beynelmilel müesseseler, bi- 
dayette yalnız dini müesseselerdi. Kurun-u vustada, Avru- 
pa beynelmilelliyeti Hıristiyan ümmetinden ibaretti. Orada- 
ki beynelmilel müesseselerde kiliseye (Oaâit müesseselere 
münhasırdı. O zaman Avrupa'da millete ait teşkilâtlarla üm- 
mete ait teşkilâtlar birbirinden tamamıyla ayrılmamıştı. 
Bizde de, yakın bir zamana kadar bu iki nevi teşkilâtlar 
birbirine karışıktı. İçtimai tekâmül, işlerin taksimini, işle- 
rin taksimi de cihet-i camiaları ayrı olan zümrelerin birbi- 
rinden temeyyüz etmesini iktiza ettiğinden, son zamanlar- 
da Avrupa'da olduğu gibi bizde de millet teşkilâtıyla üm- 
met teşkilâtı birbirinden ayrılmaya başladı. Hususiyle, mü- 
tarekeden sonra, iki mühim sebep bu ayrılmayı taaccül etti. 


Bu sebeplerden birincisi birçok milletleri muhtevi olan 
büyük imparatorlukların inhilâliyle, her milletin ayrı bir 
devlet halini almasıdır. Evvelce, bir dereceye kadar bir üm- 
metin dini reisi, o dine mensup birçok milletleri ihtiva eden 
bir imparatorluğun siyasi reisi de olabilirdi. Fakat, bu mil- 
ietler ayrı devletler teşkil edince, ümmetin dini reisi bun- 
lardan yalnız birinin siyasi reisi olamaz. Çünkü, ümmet rei- 
sinin vazifesi, bütün Müslümanların dini hayatlarını i'lâya 
çalışmaktır. Her milleti idare eden hükümetin vazifesi ise, 
yalnız o milletin teâlisini düşünmektir. O halde, bu iki tür- 
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lü riyaset aynı şahısta birleşirse, bazen ümmetin umumi 
menfaati bir milletin hususi menfaatine feda edilmek, ba- 
zen de bu milletin hayatına taallük eden siyasi gayeler üm- 
'met mefküresine fedâ edilmek tehlikeleri başgösterir. 


Sebeplerin ikincisi de, siyasi vicdanın tekâmül neticesi 
olarak, saltanatın tamamıyla millete ait olması ve hiçbir 
ferdin saltanat hakkına iştirak iddiasında bulunamaması 
umdelerinin son zamanlarda büyük bir kuvvet kazanmasıdır. 
Tarihin birçok tecrübeleri, sarayların menfaatiyle omillet- 
lerin menfaatinin ayrı şeyler olduğunu meydana koydu. Bil- 
hassa, mütarekeden sonra, hain bir hükümdarla onun da- 
madı olan hain bir sadrazamın düşmanlara satılıp millet 
aleyhinde son derece şen'i cinayetler irtikâp etmeleri, hep 
millete ait hakların saray menfaatine gasbedilmesi maksa- 
dından ileri geldi. Bu acıklı tecrübeler Türk milletine gös- 
terdi ki bundan böyle siyasi mukadderatı, kendi menfaatin- 
den başka bir şey düşünmeyen bir sarayın eline bırakmak 
asla caiz değildir. Buna binaen, Türk milleti, kendisine ait 
clan saltanat hakkını, tamamıyla eline alarak, teşrii ve ic- 
ra sahalarındaki velâyet-i âmmesini vekâlet tarikiyle yal- 
nız Büyük Millet Meclisi'ne tevdi etti. Bu suretle, millet 
teşkilâtı hususi bir mahiyet aldı. 


Millet teşkilâtı böyle hususi bir mahiyet alınca, ümmet 
teşkilâtının daha bariz ve daha şaşaalı bir surette meyda- 
na çıkmasına imkân hasıl oldu. Ümmet teşkilâtının başında 
bulunan ve bütün Müslümanların dini muktedâları tanılan 
zata halife namı verilir. Hazreti Peygamber, vefatıyla neti- 
celenen hastalığında namazlarda imamet vazifesini ifaya 
Hazreti Ebubekir'i tevkil buyurmuştu. Hilâfet makamı işte 
bu imamet vazifesinden doğdu. Malümdur ki ( İslâmiyette 
beş vakit namaz cemaat halinde eda edilir. Namazı cemaat- 
le eda edebilmek için, cemaatın bir imama iktidâ etmesi 
lâzımdır. Cuma ve bayram namazlarına gelince, bunların 
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yalnız cemaatce değil, aynı zamanda ümmetce de eda edil- 
mesi iktiza eder. Bundan dolayıdır ki cuma ve bayram na- 
mazları köy ve mahalle mescitlerinde kılınamaz. Ancak şe- 
hirlerin büyük camilerinde kılmabilir. Bu namazlarda ima- 
met ve hitabet vazifelerini ifa eden imam ve hatiplerin de 
Halife tarafından hususi bir berâtla vekâlet almaları şart- 
tır. Bu mecburiyet gösteriyor ki cami cemaatleri birer hu- 
susi imama uydukları gibi, bu hususi imamların da umumi 
ve büyük bir imâma iktidâ etmeleri lâzımdır. Bu suretle 
cuma ve bayram namazları edâ edilirken bütün İslâm üm- 
meti Halife Hazretleri'nin umumi imametiyle müttehiden 
üâmmetce bir ibadet icra eylemiş olurlar. İşte bu sebepten 
dolayıdır ki Hilâfet müessesesi imameti kübrâ tabiriyle 
tarif olunur. Cuma ve bayram hutbelerinin Halife Hazretle- 
ri'nin namına okunması ve Halife mevcut olmadığı zaman 
vuma ve bayram namazlarının eda edilip edilmemesindeki 
muhtelif kavllerin mevcudiyeti de gösteriyor ki Halife'nin 
esas vazifesi bir imamet-i kübrâdır. 


Hazreti Peygamber'in hal-i hayatında yalnız bir imam 
vardı ki Hazreti Peygamber'in zat-ı milbareklerinden iba- 
retti. İmamın bu vahdeti ümmetin ittihadına en vazıh- bir 
timsaldi. Sonraları mescitler ve camilerle beraber imamlar 
da çoğaldı. Bu kesret, ümmetin vahdetini nazarlardan giz- 
lemeye bir sebep olabilirdi. Hilâfet makamının tesisiyle bu 
mahzurun önüne geçilmiş oldu. Halife, imam;ı ekber, 
imamların imamı demektir. İmamlar çoğaldıktan sonra, 
bunların cümleten bir imam-ı ekbere iktidâ etmeleri, ümmet- | 
teki vahdeti yine bariz bir surette meydana çıkardı. O za- 
mandan beri, İslâm ümmeti, kendi varlığını, kendi vahdeti- 
ni, kendi tesanüdünü bu imam-ı ekberin yâni Halife'nin 
vahdetinde mütecelli görür. İslâm ümmetinin vahdetine tim- 
sal olan bu makamı, bir milletin hususi siyasetine bulaştıra- 
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rak o siyâsetin beşeri ve gayrıkabil içtinap hatalarıyla 
şâibedâr etmek nasıl caiz olabilir? 


Selçukiler zamanında Bağdad'da, Kölemenler zamanın- 
da Mısırda, ümmetin riyasetiyle milletin riyaseti tabiatıy- 
ia birbirinden ayrılmıştı, Bu devirlerde Halife, yalnız üm- 
mete ait dini vazifelerle iştigal ederdi. Velâyet-i âmmeye 
taallük eden bütün siyasi işleri de Bağdad'da Selçuki, Mı- 
sır'da Kölemen Sultanları icra ederdi. İslâm tarihinin gerek 
diyânet ve gerek siyasetçe en yüksek bulunduğu devirleri 
de ancak bu zamanlardır. Sultan Selim'in tekrar bu iki ma- 
kamı birleştirmesinden sonradır ki Osmanlı İmparatorluğu 
ahlâkla, dini hayatıyla, siyasi hayatı inhitata yüz tuttu. İs- 
lâm tarihi bu noktayı nazardan tetkik edilirse, çok mühim 
hakikatlar meydana çıkacaktır. 


, Geçen cuma günü İslâm âleminin bütün camii şeritle- 
rinde müttehiden icra olunan yeni Halife Hazretleri'nin in- 
tihap merasimi, bütün Müslümanları kalben birleştiren bü- 
yük bir bayram oldu. Zirâ, o gün tamamıyla ümmete ait 
bir imam-ı ekbere nail olan İslâm âlemi mütesanid bir üm- 
met olduğunu geçmiş zamanlara nisbetle daha kuvvetle his- 
setti. 


Şimdiye kadar, Osmanlı o halifelerinin dini nezaretleri 
yalnız siyasi metbuları arasında bulunan Müslümanlara 
münhasırdı. Başka devletlere tâbi bulunan Müslümanlara 
Osmanlı halifelerinin dini nezarette bulunmalarına, onların 
siyasi metbuları olan devletler mani olurlardı, Zira, bu di- 
ni nezarete siyasi emellerin karışmayacağına emin olamaz- 
lardı. Şimdi ise, Halife Hazretleri hiçbir devletin hususi si- 
yasetine merbut bulunmadığından, bütün âlemdeki İslâm 
müftüleriyle âlenen muhabere edebilecektir. Bütün İslâm 
i âlemindeki hatiplere ve imamlara berât vermek hakkını 
istimal edebilecektir. Bütün dünyadaki dini müesseseler 
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üzerindeki nezaret hakkını tatbik edebilecektir. Müslim ve 
gayrımüslim hiçbir devlet bu dini vazifelerin ifâsına mani 
olamayacaktır. 


Görülüyor ki bugünkü Hilâfet makamı, eskisinden bin- 
lerce defa daha kuvvetlidir. Türkiye Devleti ve milleti onun. 
başlıca istinatgâhı olmakla beraber, bütün İslâm devletleri 
ve milletleri de maddeten ve mânen ona zahir olacaklardır. 
Fakat onun en hakiki ve en büyük kudret menbal, bugün 
Avrupa'yı da kendine hürmet etmeye mecbur eden İslâm 
dininin azametidir. 


Hilâfete intihab olunmak hakkının Al-i Osman'a hasre- 
dlmesi hususuna gelince, bu da son derece musibdir. Zira 
bu muhterem aile, birkaç bin seneden beri Türklüğe, altı. 
yüz seneden beri de hem İslâmiyet'e, hem de Türklüğe bü- 
yük şanlar kazandırmış, büyük hizmetler ifa emiş mübârek: 
bir hânedândır. Bu kaidenin kabulüyle, hem ehliyetle kaza- 
nılmış tarihi bir hak sahipleri elinde ika edilmiş, hem de 
intihap esnasındaki ihtilaflar ve ihtiraslar asgari bir hadde 
indirilmiştir. Hilâfet makamına hem asri siyâsetin esası 
olan halkçılık ve milli saltanat umdeleriyle kabili telif, hem 
de din sahasında hakiki bir İslâm ittihadı vücuda getirmeye 
salih bir maiyet vermeye muvaffak olan Büyük Millet 
Meclisi'yle şanlı reisine bu cihanşümul hizmetlerinden do- 
ayı bipayan teşekkürler arzederiz. 
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HİLÂFETİN İSTİKLÂLİ * 


Peygamber Efendimiz, asrın Ohükümdarlarıma : İran, 
“Rum, Mısır, Habeş meliklerine birer nâme yazmıştı, Bu 
nâmeler, komşu milletleri İslâm dinine davet ediyordu : 
.<Siyâsi teşkilâtınız, hükümet müesseseleriniz aynıyla kala- 
cak. Memleketinizi yine eskisi gibi idare edeceksiniz. Sizden 
istediğim yalnız İslâm itikatlarıyla. İslâm ibâdetlerini ka- 
bul etmenizdir» meâlinde bir teklif arzediyordu. 


Bu hükümdarların, milletleriyle beraber İslâm dinine 
girdiğini farzedelim. O zaman, İslâm teşkilâtı ne hal ala- 
caktı? Bunu zihnen görebiliriz. 


İslâm ümmeti dahilinde her millet, siyasetçe müstakil 
olacaktı. Her milletin kendi irfanına, kendi harsına uygun 
bir hükümet teşkilâtı bulunacaktı. Mamafih, bu siyâsi istik- 
İâller, dini vahdete mani olmayacaktı. Zira, bütün Müslü- 
man milletler Muhammed ümmeti namıyla gayet büyük bir 
dini camia halinde birleşmiş bulunacaklardı. Bu dini camlia- 
nın başında, asr-ı saadette Hazreti Peygamber, ondan son- 
ra da, halifeler bulunacak ve daima gayri müminleri hida- 
yete, müminleri salâha davet edecekti. 


O zaman, milletlerin siyâsi teşkilâtları haricinde, bir 
de müstakil ümmet teşkilâtı bulunacaktı. Fakat, maatees- 
süf tarih, bizim farzettiğimiz surette cereyan etmedi. Kom- 
şu hükümdarlar, İslâm dinini va'zla, irşâdla kabul etmedi- 
ler. Cihâd ilânına ihtiyaç hasıl oldu. Etrafındaki memleket- 


* «Musahabee Hilâfetin İstiklâli, Küçük Mecmua, Sayı ; 25 (4 Aralık 1922). 
5,14. 
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ler harben dâr-ülislâm'a ithali edildiler. O zaman Arapların 
daha evvelce teessüs etmiş bir siyâsi teşkilâtları, bir hü- 
kümetleri yoktu. Buna binaen Müslümanlarda, ümmet teş- 
kilâtıyla devlet teşkilâtı beraber vücuda geldi. Bu iki teş- 
kilât yekdeğerinden müstakil kalamayarak birbirine karıştı. 


Halbuki Kuran-ı Kerim milletlerin lüzum ve ehemmiye 
tini tasdik buyuruyor : «İnnâ ce'alnâleküm şw'üben ve ka- 
bâile li-te'arefü> Ayet-i Kerimesi «size milletler ve kabile- 
ler halinde teşkil ettik ki aranızda teârüf edesiniz» meâlin- 
dedir. Teârüf, anlaşmak, mufaheme etmek demektir. İnsan- 
larm mufahemesi lisan vasıtasıyladır. Lisanları ayrı olan 
fertler birbirinin ne düşündüklerini anlayamazlar. Bunlar 
arasında tenâkir vardır. Aynı lisanla konuşan insanlar ara- 
sında ise teârüf mevcuttur. O halde, lisanca müşterek olan 
zümreler, teârüf zümreleridir. 


Hazreti Peygamber'de bir Hadis-i Şerif'inde . «ruhlar 
tanzim edilmiş askerler gibidir. Bunlardan teârüf edenler 
itilâf ederler, tenâkir edenlerse ihtilâfa düşerler» buyur 
yor. 


Bu hâdis-i şeriften de anlaşılıyor ki itilâf için, beheme- 
hal teârüf lâzımdır. Tenâkir'den ihtilaf doğar. O halde, bir 
devletin muhtaç olduğu tam ve hakiki itilâf ancak, teârüf 
zümresi olan millet dahilinde kabul olabilir. (İslâmiyetin 
emperyalizm taraftarı olmadığı bu naslarla istidpâl edilebilir. 


İslâmiyetin bidayetinde, Peygamber Efendimizin nâme- 
sini alan hükümdarların milletleriyle beraber (o İslamiyeti 
kabul etmeleriyle tâ o zamandan beri husule geleceği şüp- 
hesiz olan müstakil ümmet teşkilâtı maateessüf şimdiye ka- 
dar mükemmel bir surette vücuda gelemedi. Bugün, artık 
bu teşkilâtın lâzım olduğu şekilde tecellisini ümit edebiliriz. 
Bu teşkilâtın çerçevesi şundan ibarettir : Ümmet teşkilâ- 
tında esas mescidci yani mahalle mescidi'dir Mahalle 
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meşcitleri camilere, camiler de şehrin camii kebir'ine 
merbut olmalıdır. Her cami-i kebirin başında bir müftü bu- 
lunmalıdır. Her devletin müftüleri payitaht müftüsüne yâni 
Şeyhülislâm'a merbut bulunmalıdır. Bütün milletlerin Şey- 
hülislâmları da hilâfet makamına merbut olmalıdır. Medre- 
selerle tekkeler de dereceleri itibarıyla bu teşkilâta rabt- 
edilmelidir. 


Hilâfet makamı, bu teşkilâtı evvelce vücuda getiremez- 
di. Çünkü müstakil değildi. Hilâfetle saltanat aynı zatta iç- 
tima ettiği zaman, mutlaka bu iki sıfattan birisi diğerini 
tabiiyyeti altına alır, Hülğfâ-yı Raşidin devrinde, diyânet 
herşeyden akdem olduğu için Hilâfet sıfatı asıldı. Saltanat 
sıfatı ona tabiydi. Emeviler, Abbasiler, Osmanlılar devrin- 
de ise, hilâfet makamı maddi kuvvete malik emirleriri kı- 
lıcıyla fethedildiği için, saltanata tabi olmuştu. Binaenaleyh 
bu devirlerde hilâfet müstakil değildi. Halbuki, nefs'ül-emir- 
de, hilâfetin de, saltanatın da müstakil olması lâzımdı. Bur- 
günkü Türk inkılâbı bu iki kudrete de tam istiklâlini, tam 
hürriyetini bahşetti. Bugün, Türklerin saltanat hakkı tama- 
mıyla halka intikal etmekle istiklâline nail olduğu gibi, hi- 
lâfet de saltanatdan ayrılmakla tam bir istiklâle mazhar ol- 
du. İstiklâle mazhar olan hilâfet makamı bundan sonra, yu- 
karıda beyân ettiğimiz ümmet teşkilâtını vücuda getirebile- 
ceği gibi, arzu ettiği zamanlarda müftüler mü'temeri, mü» 
derrisler mü'temeri, dini terbiye mü'temeri namlarıyla bey- 
nelmilel dini şüraları da cem edebilecektir. Ümmet teşki- 
lâtı gibi bu ümmet içtimaalarının da gayet feyizli olacağına 
şüphe yoktur. İşte bu feyizli içtimalar vasıtasıyladır ki çok- 
tan beri derin bir uykuya dalmış bulunan dini hayatımız ye- 
niden uyanacak ve Hazreti Peygamber'in vaadi mucibince 
İslâmiyet'in bundan sonraki şaşaası da asr-ı saadette oldu- 
gu kadar parlak olacaktır. 
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HİLÂFETİN VAZİFELERİ * 


Hilâfet İslâm tarihinde dört şekilde tecelli etti. Mahi- 
yetleri ayrı olan bu dört enmuzeci ayrı isimlerle tesmiye 
etmeliyiz. Hülâfâ-yı Râşidin'in asli memuriyetleri halifelik 
di. O zaman ayrıca devet teşkilâtı olmadığından, velâyet-i 
âmmeyi yani saltanatı zamime-i memuriyet olarak deruhte 
etmeye mecbur olmuşlardı. Bu enmuzece Halife-sultan adı- 
nı verebiliriz. Emevi, Abbasi, Osmanlı ohalifelerinin esas 
memuriyetleri sultanlıktı. Bunlarda sultan oldukları halde, 
hilâfeti bir zamime-i memuriyet olarak uhdelerine almışlar- 
dı. O halde, bu enmuzece de sultan-halife diyebiliriz. Sel 
çuki sultanları zamanında Bağdad'da, Kölemen Sultanları 
devrinde de Mısır'da hilâfeti haiz olan halifeler, saltanat- 
tan tecerrüd etmekle beraber, dini vazifelerini ifâ edebil- 
mek için, muhtaç bulundukları dini teşkilâttan mahrurdu- 
lar, Kendileri bizzat müctehid ve müftü olmadıklarından se- 
lâhiyet sahibi bir ilmi teşkilâta ve her yere gidemedikleri 
için vâsi bir dini teşkilâta ihtiyaçları vardı. Binaenaleyh, 
bu halifelerde, ümmet teşkilâtının mevcut olmaması yüzün- 
den, dini vazifelerini bihakkın ifâ edemediler. Meselâ, mai- 
yetlerinde ne bir şeyhülislâm, ne de bir dârü'-hikmet'ül- 
İslâmiyye vardı. Kadı'l-kuzzatlık siyasi bir makam olduğu 
için, dini teşkilâttan ma'düd değildi. Binaenaleyh bu hali- 
felere teşkilâtsız halifeler demek muvafıktır. 


Bugünden itibaren başlayan halifeler ise, saltanattan 
müstakil oldukları gibi vâsi bir ümmet teşkilâtı (vücuda 


* «Musahabe» Hilâfetin Vazifeleri, Küçük Mecmua, Sayı : 26 (il Aralık 1922), 
s. 15 
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getirebileceklerinden, dini vazifelerini bihakkın ifaya muk- 
tedir olacaklardır. Binaenaleyh, bu enmuzece de müstakil 
ve teşkilâtı halifeler namını verebiliriz. 


Şimdi, hilâfetin bu dört enmuzeci tayin ettiği cihetle, 
bu enmuzeclere nazaran, hilâfet vazifelerinin nasıl şekiller 
aldığını tetkik edelim : 


1) Halife-sultanlar devrinde, namazlarda imamet, cu- 
ma ve bayram içtimalarında hitabet, hüccâc kafilesinin sev- 
kinde ve hac menâsikinin icrasında riyaset vazifelerini biz- 
zat halifeler ifa ederlerdi. Bu halifeler şahsen içtihat se- 
lâhiyetini haiz olduklarından, itikatlara ve ibadetlere dair 
içtihatlarını da her müctehid gibi bizzat vücuda getirirlerdi. 
O zaman fıkıh ve kelâm mezhepleriyle tasavvuf tarikatları 
mevcut olmadığından, tabii ne itikatta ve amelde ayrıca 
imamlar, ne de deruni hayata rehberlik edecek ayrıca şeyh- 
ier ve mürşidler vardı. Bu gibi hususlarda pişvalık vazifesi 
de bizzat halifeye aitti, Kuran-ı Kerim'in muhtelif sureleri- 
ni toplayıp hepsini bir Mushaf'ı Şerif'de mürettip bir su- 
rette cemetmek vazifesini de bu halifeler ifa etmişlerdi. 


Haremeyn-i Şerifeyn'i sıyanet, Emanet-i Mukaddese'yi 
muhafaza, Kitabullah ve Sünnet-i Peygamberi'yi âleme neşr 
ve tamim etmekte başlıca vazifelerindendi. Hasılı bu hali- 
feler imam, hatip, emirülhac, imam'ül-hac, müctehid, 
müftü, mürşid, cami-i Kuran, hâris-i mukaddesat, vaiz ve 
naşir-i din vazifelerini bizzat ifa ederlerdi. 


Diyanet ve fetvada herkese bihakkın nümune olabilecek 
bir dereceji âliyy'ülâlâ'ya erişmiş bulunduklarından İs- 
lâm ümmetinin gerçekten imamı idiler. Fakat, maateessüf 
bu halifeler de, zâmimeyi memuriyet olarak velâyet-i âm- 
meyi, yani Emaret-i İslâmiye'yi haiz olduklarından, siyâse- 
tin zaruri maceralarından uzak kalamadılar. İşte siyâsete 
bu iştirak yüzünden, İslâmiyet'i Sünni ve Sii, Harici namla- 
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rıyla üçe ayıran dini iftiraklar vukua geldi. Demek ki ilâve- 
ten memuriyet olarak velâyet-i siyâsiyeyi haiz olmasaydı- 
lar, dini vazifelerini daha iyi ifa edebileceklerdi. 


2) Sultan-halifeler devrinde halifeler diyânet ve tâkvâ 
hususlarında bir faikiyete malik olmadıkları gibi, din ilim- 
lerinde de ihtisas ve selâhiyetleri yoktu. Binaenaleyh, bu 
devirde, bu evsafı haiz zatlardan din ilimlerinin (eimme-i 
erbaa gibi) ayrıca imamları zuhur etti. Namazda, hacda ima- 
met ve hitabet gibi sair vazifeleri de halifeler bizzat yap- 
maktan fariğ olarak, vekiller vasıtasıyla ifa ederlerdi. 


Vaizlik, müftülük, müderrislik, dâilik vazifelerini de üm- 
metin, salih fertleri, hasbi olarak, şahsi teşebbüsleriyle ifa 
ediyorlardı. İslâm dini bu şahsi teşebbüslerle yükseliyor, 
muhtelif din ilimleri teessüs ediyor, İslâm ümmeti zengin 
bir harsa mâlik oluyordu. Fakat, bu faaliyetlerde Sultan-ha- 
lifeler müsbet bir vazife ifa etmek şöyle dursun, ekseriyâ 
menfi bir rol icra ediyorlardı. Çünkü siyasi faaliyetleri dini 
vazifelerini tali bir mevkie indirmişti. 


3) Teşkilâtsız halifeler devrinde, halifelerin dini vazi- 
felerini neden dolayı bihakkın ifa edemediklerini yukarıda 
beyan etmiştik. Sultan-halifeler siyasete daha çok ehemmi- 
yet verdikleri için, ümmet teşkilâtı yapmaya lüzum görme- 
mişlerdi. Bu yüzden, dört yüz milyonluk İslâm ümmeti, en 
basit dini teşkilâttan bile mahrum kalmıştı. . Üçüncü nev'i 
halifeler, oseleflerinden işte böyle bir teşkilâtsız hilâfet 
makamına varis olmuşlardı. İslâm mâbedleri birbirinden 
müstakil vakıflar halinde bulunduğu için ne bunlar arasında 
bir irtibat mevcuttu, ne de merkezin muhitten ve muhitin 
merkezden haberi vardı. Bir uzviyetteki âsab-ı hissiye ve 
harekiye heyeti mecmuası felce uğrarsa dimağ ile uzuvlar 
arasında bir irtibat kalır mı? 
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İşte hesapsız camilerden, medreselerden, tekkelerden 
mürekkep olan İslâm ümmeti hilâfet makamı namıyla bir 
merkeze tabi olmakla beraber, o zaman bu haldeydi. O dev- 
rede, gazete ve ajans gibi beynelmilel ıtlâ' vasıtaları da 
bulunmadığı için, İslâm âleminde hem muhit merkezinden 
hem de merkez muhitinden bihaber bulunuyordu. Bundan 
başka, halifenin merkezde bile ulüm-u diniyye mütehas- 
sıslarından mürekkep, bugünkü Dâr'ül-hikmet'ül (İslâmiye 
gibi bir meşrevetgâhı yoktu. Bu ilimlerin hiçbirisinde mü- 
tehassıs olmayan ve olması da ekseriya mümkün bulunma- 
yan bir halife mütehassıslardan mürekkep bir din Encü- 
men-i Dâniş'inin muaveneti olmaksızın, dini vazifelerini na- 
sıl ifa edebilirdi? Böyle bir erkân-ı harbiye heyetine malik 
olsa bile, müftülerden, müderrislerden, imamlardan, şeyh- 
lerden, hatiplerden, vaizlerden, dâilerden mürekkep bir neş- 
riyat ordusuna kumanda edemeyen teşkilâtsız bir halife 
#lâyı Kelimetullah vazifesini nasıl ifa edebilirdi? 


4) Bugünkü halifeler hem saltanattan müstakil, hem de 
teşkilâta malik olmak dolayısıyla dini vazifelerini evvelki- 
lerden, daha esaslı bir surette yapabilirler. Dâr'ül-hikmet'ül- 
İslâmiye, hilâfetin heyet-i müşaviresi olmak üzere hazırlan- 
mış dini bir Encümen-i Dâniş'tir. Fakat, bu heyete beheme- 
hal, İslâm âleminin en mümtaz ülemâları aranıp bulunarak 
aza tayin edilmelidir. Zira, İslâm ümmeti ilme taallük eden 
meselelerde halifenin şahsi ilim ve faziletinden ziyâde, bu 
heyetin ilmi selâhiyetine itimat edecektir. 


Bazı kimseler öteden beri, biz de ümmet teşkilâtı olarak 
eski devirdeki gayrımüslim cemaatlere müşâbih teşkilâtın 
yapılmasını ileri sürmektedirler. Halbuki gayrımüslimlere 
ait bu cemaatler yalnız ruhani teşkilâtlar değildi. Cemaat-i 
teşkilâtlar namıyla teşrii, kazai, icrai selahiyetleri de var- 
dı. Bu selahiyetlere dahili kapitülasyonlar yahut imtiyazatı 
mezhebiye deniliyordu. Bu siyasi imtiyazlara malik cemi- 
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yetlerden her biri hakikatte, küçük bir devlet mahiyetindey- 
di. Bugünkü milli saltanat, bu üç siyasi selâhiyetten en kü- 
çük bir zerrenin bile umum milletten başka hiçbir zümreye 
verilmesine rıza gösteremez. Binaenaleyh, gayrımüslim ce- 
maatlere benzememesi için, ümmet teşkilâtımızın her nahi- 
yedeki şubesine cami teşkilâtı, her kazadaki merkezine 
müftülük ve her devletteki merkezine meşihat teşkilâtı nam- 
larını vermemiz daha muvaffıktır. Şimdiye kadar camilere 
siyaset girmediği için cami teşkilâtından hiçbir zarar ha- 
sıl olmaz. Halbuki cemaatler memleketimizde daima siya- 
si oiftirâkların dâr'ünmedveleri olduklarından, cemaat 
tabiri şuursuz bir surette eski günlerin taklidini intaç ede- 
bilir. 

Bizde ümmet teşkilâtının nasıl olması lâzım geldiğini 
geçen makalemde göstermiştim. Bu teşkilât, mevcut dini 
müesseselerin hilâfete rabtından ibaret olduğu için yapıl- 
ması gayet kolaydır. Ümmetin muhiti ile merkezi arasında lâ- 
zım gelen irtibat tesis edilirse, bu sayede şimdiki hilâfet, 
dini vazifelerini tamamıyla ifa edebilecektir. Telgraflarla 
postalar, vapurlarla şimendiferler de muhit ile merkezi bir- 
birine yaklaştıracağından yakında İslâm ümmeti büyük bir 
aile halini alacaktır. Bu asrın ihtiyaçlarına göre dini vazi- 
felerin nelerden ibaret olduğunun tayinini bu hususta selâ- 
hiyetdar olması lâzım gelen Dâr'ül-hikmet'ül-İslâmiye'ye ve 
din mütehassıslarına bırakarak bugünkü sevgili halifemizi 
bu mukaddes vazifelerin ifasında omuvaffık bilhayır bu- 
yurmasını Cenab-ı Hak'tan niyaz ederiz. 
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İSLÂM ÂLEMİNDE İNTİBAH * 


İngiltere istiyordu ki Mekke'deki sahte emir gibi, İs- 
tanbul'daki halife de kendi emrine tabi olsun. Fakat, bilmi- 
yordu ki sahte emir, İngiliz bendesi olunca Kral Hüseyin 
namını aldığı gibi, İstanbul'un halifesi de bendeliğini kabul 
edince, soluğu Malta'da almaya mecbur olur. İslâm âlemi 
bilhassa dini makamlarının İngiliz müdahalesine maruz ol- 
masına tahammül edemez. İngiltere'nin Hâremeyn-i Şeri- 
feyn'de Atebât-ı mübârekede, dâr'ül-hilafede ne işi var? Hi- 
lâfet makamına, şerâfet işlerine, İstanbul şayhülislâmının 
fetvasına, Necef Müctehidi'nin ictihadına niçin karışıyor? 
Bu işlere karışmakla İslâm âlemi üzerinde mânevi bir nü- 
fuz kazanacağını zannediyorsa aldanıyor; İngiltere, bu mü- 
dahaleleriyle İslâm âleminin yalnız nefretini kazanıyor. Bu- 
gün bütün Müslümanlar nazarında İngiliz demek İslâm düş- 
manı demektir. 


Mamafih, İngiltere'nin zararı yalnız kendisine (odokun- 
muyor. İngiliz bendeleri sırasına koyduğu seciyesiz, ah- 
Jâksız OMüslümanları da bütün Müslümanlar nazarında 
menfur kılıyor. Bugün Kral Hüseyin Hicaz Araplarının nâa- 
zarında yılandan daha iğrenç, şeytandan daha menfurdur. 
Faysal'ın Irak'taki vaziyeti, Abdullah'ın Filistin civarın 
daki mevkii de aynı haldedir. Vahid'le Ferid'in, Mustafa 
Sabri ile Rıza Tevfik'in İstanbul'da ve Anadolu'da ne göz- 
lerle görüldüğü de malüm! İslâm âleminin her köşesinde 


* «Musahabe» İslâm Âleminde İntibah, Küçük Mecmua, Sayı : 27 (18 Aralık 
1922), s. 1-3. 
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ahlâken en şen'i cinayet, dinen en büyük günah, İngiliz mu- 
hibbi, İngiliz mahmi'i yani İngiliz bendesi olmalıdır. 


İşte, Müslümanlar nazarında böyle bir mevkide bulu- 
nan İngilizler, hâlâ İslâm halifesinin kendi emirleri altın- 
da bulunmasını istiyorlar. Boğazlar meselesinin iç yüzünü 
yoklarsak gizli maksatlarının başında bunu görürüz. İngil- 
tere, Boğazlar'da müdahalekâr bir mevkide bulunmakla 
Dâr'ül-Hilâfe'yi yani dört yüz milyon Müslümanın mukaddes 
halifesini kendi nüfuzu altına almak istiyor. İngiltere için 
Müslümanların uyanması, terakki etmesi, asrileşmesi ken- 
di iktisadiyatı için bir tehlikedir. Müslümanlar esarete ta- 
hammül edebilmek için, kurun-u vustayi bir zihniyette kal- 
malıdırlar. Bu sebeple, kendi memleketlerinde hürriyetper- 
ver olan İngilizler, İslâm âleminde irticam başmuharrik- 
leridirler. 


Öğüd gazetesinin Hindistan gazetelerinden naklen yazdı- 
ğına göre, geçenlerde Hindistan'ın büyük ülemâsından Ha- 
tip Fazl'ül-Hâk Efendi, Kalküta'da bir nutuk irad etmiştir. 
Mümâ-ileyh, mezkür nutukta istiklal için mücadele eden 
Türk cidâlini yâd ettikten sonra ve hür yaşamanın insanlığın 
en büyük vazifelerinden'biri olduğunu söyledikten sonra 
demiştir ki: «Ankara hükümet-i milliyesi aleyhinde tedvir 
edilmekte olan İngiliz siyâsetine, İngiliz (oentrikalarına ta- 
hammül edecek Hindistan'da tek bir fert kalmamıştır. İn- 
gilizler iyi bilmelidirler ki Hindistan eski Hindistan değildir». 


Hatibin nutku, binlerce sâmiin tarafından alkışlarla kar- 
şılanmış ve müteaddit defalar son cümlelerin tekrar edil- 
mesi kendisinden rica olunmuştur. 


Bu gibi hadiselerin tekrarı gösteriyor ki İslâm âlemi 
uyanıyor. Hem de bu uyanmanın başlıca âmili İngilizler'in 
gittikçe artmakta olan İslâm husumeti oluyor. Bugün «Yeni 
Hindistan», «Eski Hindistan» olmadığı gibi, «Yeni Mısır», 


190 


<Yeni Afgan», <Yeni İran», «Yeni Irak» da «Eski Mısır», 
«Eski Afgan», «Eski İran», «Eski Irak» değildir. Yeni Tür- 
kiye'nin asri medeniyet içinde yeni bir hayata atıldığını ise 
bütün âlem tasdik ediyor. O halde, biz de Hindistan hatibinin 
son sözlerini bütün İslâm âlemine teşmil ederek şöyle di- 
yeceğiz : 


İngilizler iyi bilmelidirler ki bügünkü İslâm âlemi dünkü 
âlem-i İslâm değildir. İngiltere'nin hürriyet ve istiklal aş- 
kıyla çırpınmaya başlayan böyle mazlum ümmetin dini ve 
siyasi hayatlarını zincirlemek istemesi, İngilizlerin Asya 
dan ve Afrika'dan ebediyen koyulmasını intaç edecektir. 
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TARİH 


TARİH İLİM Mİ, YOKSA SANAT MI? * 


Geçen gün bir arkadaşım böyle bir sual irad etti : «Tarih 
ilim mi, yoksa sanat mı?». 


Bu suale cevap vermeden evvel, «arih bir midir, mü- 
teaddit mi?» meselesini halletmek lâzım. 


Durkhaym'e göre iki türlü tarih vardır : Biri şe'ni (ob. 
jektif) tarihtir, diğeri milli tarihtir. 


Şe'ni tarih, vakaları olduğu gibi görmeye çalışır. Bun- 
da muvaffak olmak için vesikaları inceden inceye tetkik 
eder. Vesikaları, abidelerle kontrol eder. Tarihi usulün, bü- 
tün kaidelerine riayet ederek, geçmiş zamandaki vakaları 
yeniden diriltmeye, yeniden canlandırmaya çalışır. Mama- 
fih, bu tarihi vakaları olduğu gibi görmekle de iktifa etmez. 
Her vakanın sebebini, kanununu da aramaya çalışır, vakala- 
rın izahını da kendisine bir vazife bilir. Bazı müverrihlere 
göre, birçok vakalar tek ve muttariddirler. Kendi nev'ilerin- 
den başka vakalar olmadığı için, sebepleri keşfedilse de 
bundan tarihi kanunlar çıkamaz. Halbuki kanun sebebiyet 
rabıtasından ibarettir. Her iki vaka arasındaki sebebiyetin 
ifadesi bir kanundur : İsterse bir vaka, yalnız bir defa vu- 
kua gelsin, bu, yine umumi bir enmuzec demektir. Meselâ 
kadim Roma İmparatorluğu tarihte eşsiz kalmış bir vaka- 
dır. Bu hal, Rıma İmparatorluğu'nun bir içtimai enmuzec 
olmasına mani olmaz. Binaenaleyh bu imparatorluğun se- 
bebini bulmakla tarihi bir kanun elde etmiş oluruz. Şe'ni 


? Tarihe Dair» Tarih İlim mi, Yoksa Sanat mı?, Küçük Mecmua, Sayı : 11 
(14 Ağustos 1922), 5. 15-16. 
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tarih gerek cemiyetlerle müesseseleri, gerek rönesans, re- 
form, 'inklâp gibi vakaları umumi enmuzecler haline ifrağ 
etmedikçe, bu kanunları bulamaz. Şe'ni tarih bu işleri ya- 
parken, sosyolojiye doğru gitmiş, onunla aynı şey olmuş 
olur. 


Görülüyor ki şe'ni tarih tamamıyla ilim mahiyetindedir. 
Bu ilim geçmiş vakaların müstakil bir ilmi suretinde başla- 
dığı halde, neticede sosyoloji ile birleşiyor. 


Milli tarihe gelince, bunun gayesi sırf pedagojiktir. Ço- 
cuklara kendi vatanlarını sevdirmek, milletlerini en muhte- 
rem bir millet tanıtmak için en iyi vasıta, onlara ataların 
faziletlerini, kahramanlıklarını, milletin şanlı, şerefli sergü- 
zeştlerini öğretmektir. Çocuklara istikbal için verilecek 
.mefküre, tarih vasıtasıyla daha iyi telkin edilebilir. Mefkü- 
re ağacının kökleri, mazinin ne kadar derin noktalarına 
inebilirse istikbaldeki çiçekleri ve yemişleri de o derecede 
tarâvetli ve feyizli olur. Alman müverrihlerinden Traçke, 
«Tarih maziyi bilmek ilmi değil, istikbali yapmak sanatıdır» 
derdi. Tarihin bu nev'ini, ötekinden ayırmak için «milli ta- 
rih» adı verilir. Görülüyor ki, milli tarih, mahiyetçe. bir 
sanattır. Pedagojik, terbiyevi bir sanattır. Bunun vazifesi 
çocuklara dedelerin mefâhirini, milletin şanlarını, vatanın 
şereflerini öğretmektir. 


Tarihin bu iki nev'i de faydalıdır, ikisi de lüzumludur. 
Müverrihlerin itina edecekleri en mühim nokta şe'ni tarihe 
milli tarihin serbest uşullerini sokmamaktır. Hülâsa, deni- 
lebilir ki şe'ni tarih insaniyetin hafızasıdır, milli tarih ise, 
ait olduğu milletin vicdanıdır. 
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TARİHTE USÜL * 


On sekizinci asirda Avrupa'da gerek vakaların intiha- 
bında, gerek nakli hikâyesinde tenkide büyük bir hisse ay- 
rildı. Fakat, ancak on dokuzuncu asırdadır ki şe'ni tarih, 
gerçekten hususi bir ilim olamadıysa bile, hiç olmazsa ger- 
çekten ilmi bir tetebbu mahiyetini aldı, Michele tarihin 
mefküresini şu surette gösteriyordu : «Hayatın satıhlarında 
değil, belki deruni ve derin uzuvlarında tam bir ba'su bâ' 
de'-mevt vücuda getirmek». Salt hakikate yabancı olan bür- 
tün edebi, ahlâki, hatta vatanperverâne endişeler milli ta- 
rihe bırakıldı. Şe'ni tarihin ilmiliği bilhassa kullandığı usül 
sayesindedir ve hatadan sakınmak için kendi kendini kuşat- 
tığı türlü türlü teminat sayesindedir. Fakat o bugünlerde, 
geçmişi dirilttikten sonra onu izah etmekle ve insaniyetin 
tekâmülüne bais olan sebepleri, hatta kanunları keşfe ça- 
Luşmakla, daha başka bir surette ilmileşmektedir. O halde, 


ni yahut vesikalarını arayıp bunların menşelerini, medlülle- 
rini ve şümüllerini inceden inceye tetkik etmekten, saniyen, 
hatırlandığı vakaları eski haline iare ederek ve izah eyleye- 
rek onların terkibini yapmaktan ibarettir. Bu tetkiklerin bi- 
rinci kısmı tahlilidir. Bu kısım, şehadetin tenkidi, tarihi 
tenkid yahut kısaca tenkid namını alır, ikincisi terkibidir. 
Bu kısım da gittikçe daha ziyâde sosyolojiye yaklaşmakta- 
dır. 


* «Usullere Dair» Tarihte Usül, Küçük Mecmua, Sayı : 12 (21 Ağustos 1922), 
s. 12-15. 
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Vesikaların, menbaların tenkidi daha çok zaman müver- 
rihin faaliyetleri arasında en geniş mevkii işgal edecektir. 
Fostel dö Kolanej diyor ki : «Filhakika, tafsilâtın uzun 
uzadıya ve inceden inceye tarassudu, herhangi bir toptan 
görüşe ulaşabilmek için biricik yoldur. Bir günlük bir terkip 
için senelerce tahlil lâzımdır». O halde, müverrihin kullan- 
dığı vesikalardan ekserisi, insanların şehadetlerinden ibaret 
olduğundan ibtida, şehadetin ne demek olduğu ve umumi 
surette hangi şerait dahilinde itimada lâyık bulunduğunu 
tetkik etmeliyiz. 


Şehadet bir vakadan malümatı olan bir kimsenin o va- 
kayı tasdik etmesidir. Bizim, insanların şehadetine olan iti- 
madımız o kadar sevk-i tabiidir ki İskoçya filozofları bunu 
çifte bir sevk-i tabiiden iştikak ettirdiler : Doğru sözlülük 
sevk-i tabiisi, inangaçlık sevk-i tabiisi, Bu iki sevk-i tabii- 
den birincisi ne menfaat, ne de ihtiras bizi yoldan çevireme- 
diği zamanlarda, bize daima doğruyu söyletir. İkincisi, baş- 
kalarının da bizim gibi hareket ettiğine bizi inandırır. İşin 
hakikatı şundan ibarettir : Bizim düşündüklerimizi tabii 
olarak sözle ifade ediyoruz. Ve yine tabii olarak hızlı ve 
şuursuz bir istikrâ vasıtasıyla başkaları hakkında nefsimi- 
ze kıyasla hüküm veriyoruz. O halde, şehadete inanmamızı 
izah için hususi bir sevk-i tabii kabul etmemize lüzum yok- 
tur. Bütün istikrâların temelini teşkil eden umde ile bu da 
kâfi derecede izah olunabilir. 


Fakat ekseriya sözle düşünüş arasında ve düşünüşle ha- 
kikat arasında, mevcut olan mutabakatsızlığı görmekte de 
çok gecikmeyiz. Kendisini, doğru söylemeye sevk eden te- 
mayüllere rağmen, insan menfaat yahut ihtiras saikasıyla, 
hakikatı saklayabilir, yahut yalan söyleyebilir. Bu andan 
itibaren başkalarının sözlerinden şüphe etmeye de başlar. 
Bundan; başka, bazen kendisinin yanlış söylediğinin de far- 
kına vg or. O zaman, başkalarının da kendisi gibi yanılmak 
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ihtimali olduğu hatırına gelir. O halde, yanlışla yalanın iki- 
si de mümkün olduğundan, başkalarının tasdik ettiği şeyle- 
ri teftişsiz kabul etmemek ve gerek bize başkaları tarafın- 
dan tasdik olunan vakaları, gerek tasdikin kendisini tenkit 
kaidelerine tabi tutmak lâzımdır. 


Vakalarla temasa gelince, ibtida, bunların mümkün olup 
olmadığını, yani ya aklın umdeleriyle, yahut ilmin kanunla- 
rıyla tenakuz halinde bulunup bulunmadığını nazara alırız. 
Eğer vakalar, mümkünse, ikinci merhale olmak üzere bun- 
ların muhtemel olup olmadığını tetkik ederiz. Mümkün, ak- 
len muhal olmayan hadiselerdir, muhtemel ise âdeten muhal 
olmayan hadiselerdir. Vakaların muhtemel olup olmadığını 
aramak son derece güç ve nazik bir meseledir. Nice hadise- 
ler vardır ki gayrı muhtemel, hatta gayrı mümkün addoluf- 
duğu halde, sonraları şe'niyyet olarak kabul edildi. Son asır 
da bile, Titliyu'nun bahsettiği kan yağmurlarına, semadan 
düşen taşlara, dağ başlarında kaşri hayvanlara mahsus 
bağaların mevcudiyetine inanmak çocukçasına ve kiymet- 
siz telâkki olunurdu. 


Halbuki bu vakalar bugün tamamıyla ilmi bir surette 
izah olundu. Bundan yüz sene evvel, bir hikmet-şinas fotoğ- 
rafın, telefonun mümkün olduğunu tasdik etseydi karşısın- 
da herkesi itimatsız göreceğine şüphe yoktu. Buhar makine- 
leri, tayyare, telsiz, telgraf, gazla ve elektrikle tenvir, re- 
simde, tabıda, hakkda güneş şuâlarının beşeri âletler hük- 
müne geçmesi birtakım insani mucizelerdir ki mümkünat 
sahasının ekseriya zannolunduğundan çok geniş olduğunu 
gösterir. O halde, sadece gayrı muhtemel olan yani âdeten 
muhal bulunan bütün vakaları sistematik bir surette toptan 
reddetmek gayrı ilmi bir harekettir. Yeni vakalar ve yeni 
şehadetler bizi tenvir edinceye kadar, bunlar hakkındaki hür- 
kümlerimizi talik etmemiz daha müvafıktır. 
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TARİH USULÜNDE ŞAHİTLER * 


Şehadetleri tenkit ederken şahitleri de unutmamak lâ- 
zım. Şahitlerin tenkidi tarihi usulde esastır. Tenkidin bu saf- 
hasında, bize bir vakayı haber veren şahitlerin adediyle kıy- 
metini de nazara almak iktiza eder. Hukukun bir müteârife- 
sine göre, «şahid-i vahid, şahitsizliğe müsavidir». Bu mü- 
teârife zaten kazaiyatda da mutlak bir kıymeti haiz değil- 
dir. Tarihte ise bu mutlakiyeti hiçbir vakit haiz olamaz. 
Bununla beraber bir vaka bize yalnız bir şahıs tarafından 
haber verilmişse ve bu vakada harikülâde hadiselerden bu- 
lunuyorsa, ekseriya o şahsın ya yanılmasından yahut bizi 
aldatmasından korkulur, Binaenaleyh, o adamın mümkün 
olduğu derecede zekâsı ve ahlâkiyeti hakkında malümat 
edinmek lâzım gelir. 


Şahitler müteaddid olursa, şehadete daha büyük bir iti- 
matla inanırız. Hususiyle, haberleri birbirine uygun olan 
bu şahitler, muhtelif içtihatlara ve fırkalara mensup iseler 
bu itimat daha kuvvetli olur. Hele, bu adamların menfaat- 
leri de birbirine mübâyinse itimat daha kuvvetlenir. Bi- 
naenaleyh, karışık zamanlarda, ya birbirine düşman mil- 
letlere yahut siyasi, iktisadi, dini ihtilâflarla birbirine muâ- 
rız fırkalara mensup bulunan ve nakillerinin umumi edasıy- 
la ve irad ettikleri vesikalarla yanılmadıklarını ve asla bizi 
aldatmak istemediklerini isbat eden müellifler tarafından 
aynı surette naklolunan vakalar büsbütün şüphenin hududu 
haricinde kalır. 


* <Usullere Dair» Tarih Usulünde Şahitler, Küçük Mecmua, Sayı : 13 (28 
Ağustos 1922), s. 5-7. 
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Şahitleri, yanılmaya yahut yalan söylemeye sevkeden 
içtimai amillerde vardır.: Müverrih; şahitleri bu cihetten 
tenkit ederse, daha iyi neticeler elde edebilir. İnsanları şe" 
niyet hükümlerinde hataya sevkeden amil, bilhassa kıymet 
hükümleridir, Bir ümmet, batıl bildiği bir dinin iyi cihetle- 
rini hiç göremez. Bir ırk, kendisine düşman tanıdığı diğer 
bir ırkın hiçbir faziletini itiraf edemez. Meselâ, Avrupa mü- 
verrihlerinin bugün bile, Hıristiyan taassubundan ve kurumu 
vusta zihniyetinden kurtulamayarak, İslâmiyet aleyhinde 
birçok iftiralara kıymet verdiğini görüyoruz. Bu hal, ümmet 
vicdanının değil şahiteri hatta en hakikatperest müverrih- 
leri bile nasıl büyük hatalara sevk ettiğini gösterir. 


Avrupa'nın, bizim hayatımızı doğru görememesi yalnız 
dini taassup saikasıyla değildir. Irki husumet de bu husu$- 
ta büyük bir saiktir. Avrupalılar, bir taraftan Atila'nın en 
muzaffer zamanında bile, teklif olunan her sulhü derhal 
kabul etmiş olduğunu itiraf ettikleri halde, onun kendi ken- 
disine «Tanrı'nın Belâsı» ünvanını verdiğini de iddia ederler. 
Halbuki Çin şehadetlerinin, gerek Arap, Acem şehadetleri- 
nin müşterek teyidleriyle sabittir ki «Hiyung-Nuslar yâni 
Hunlar kendi hükümdarlarına «Tanrı Kutu» ünvanını veri- 
yorlardı. Dokuz Oğuzlar da kendi hakanlarına «İdi Kutu» 
diyorlardı. Bu ünvanların ikisi de «Allah'ın kuvve-i kudsiye- 
si» demektir. Bu kadar tebcilkârane olan bir ünvanı, o ka- 
dar muhakkarane bir şekle sokmak, büyük bir garazkârlığın 
eseri değil mi? 


İşte, bu iki ayrılık sebebiyle Avrupa tarihlerine - usulde 
ne kadar ileri giderlerse gitsinler - tamamıyla itimat etme- 
memiz lâzım geliyor. Süleyman Paşa merhum, askeri mek- 
teplere nazır tayin olunca, mekteplerin muhtaç olduğu ki- 
tapları da vücuda getirmeye çalıştı. Müsbet ilimlere ait ki- 
tapların Avrupa lisanlarından lisanımıza tercüme olunma- 
sında bir mahzur görmediği için, bu hususu birtakım müte- 
Ni 
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hassıslara havale etti. Fakat, iş tarihe gelince, bunun hiç- 
bir lisandan tercümesini muvafık görmedi. Bizzat kendi ka- 
lemiyle «Tarih-i Âlem» adlı bir umumi tarih yazmaya başla- 
dı. Bu kitabın mukaddimesinde Avrupalı müverrihlerin ge- 
rek dinimize, gerek milliyetimize karşı bitaraf kalamadık- 
larını, bu sebeple bu kitabı telif ettiğini tafsilâtıyla anlattı. 
Süleyman Paşa'nın bu hareketi bize daimi bir program ol- 
malıdır. Avrupalıların gerek milletimiz ve dinimiz, gerek 
medeniyetimiz ve siyâsetimiz hakkında yazdıkları eserlerin 
hiçbirisine itimat etmemeliyiz. Biz doğru tarihi, salt kendi 
taharrilerimizle ve tenkitlerimizle meydana çıkarmaya ça- 
lışmalıyız. Hatta Türkler aleyhinde muhakkarane tabirler 
kullanan bazı Arap, Acem, Çin tarihlerine de tamamıyla 
itimat etmemeliyiz. İlmi usule tamamıyla riayet edersek 
dinimize ve ırkımıza dair doğru bir tarih vücuda getirmek 
hiç de güç bir iş değildir. 
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TARİH USULÜNDE AN'ANELER * 


Şimdi de şehadeti tarihe tatbik olunduğu haletlerde tet- 
kik edelim. Şehadetin tarih sahasında başlıca üç şekli var- 
dır : An'ane, abideler, yazılı vesikalar. 


An'ane : An'ane, vakaların şifâhi surette halkın mülhak 
bir batından lâhik bir batına intikalidir. An'ane, bir nev'i halk 
hükümleri olduğundan, an'aneyi anlamak için, halk hüküm- 
lerindeki hususiyetini tetkik etmek lâzımdır. Tarihin haki- 
kat olarak kabul edeceği rivayetler, kıymet hükümlerinden 
çıplak, salt şe'niyet hükümleri olmalıdır. Halbuki halk hü- 
kümleri, daima kiymet hükümlerini muhtevidir. Cumhur, 
hiçbir vakit fikirlerine mefküre ve kıymet aşılamaksızın 
düşünemez. Cemaat bir işin yapıldığını söylerken yapanın 
mukaddes yahut melün olduğunu da beraber söyler. Bina- 
enaleyh, o işi yapan kudrete keramet yahut sihir nazarıyla 
bakar. 


An'aneler, alelâde an'anelerden başka, usture, menkıbe, 
masal, efsane gibi nev'ileri de muhtevidir. Ustureler ilâh- 
lara taallük eden ; menkıbeler, yarım ilahlarla kahramanla- 
ra taallük eden vakalardır. Halk, bu gibi mucizeli yahut 
kerametli şahsiyetlere birtakım fiiller isnad ederken, ta- 
biidir ki failler hakkındaki takdis ve tebcilini izhar eder. 
Bundan başka, usturelerle menkıbeler, birer dini ayine mer- 
butturlar. Her ayini teşkil eden garip hareketleri izah için, 
halkın muhayyilesi ya bir usture, yahut bir menkıbe ibda 


* «Usullere Dair» Tarih Usulünde An'aneler, Küçük Mecmua, Sayı: 14 (4 
Eylül 1922), s. 8-10. 


203 


etmiştir. Meselâ, eski Oğuz an'anesine göre, Karahan'ın oğ- 
lu Oğuzhan tarafından yaralanması kurban ayininin halkça 
izahını gösteren bir menkıbeden ibarettir. Daha eski bir 
zamana çıkarsak, bu menkıbenin bir ustureden iştikak ettiğini 
de görürüz. l 


Türk tarihindeki Uygur ve Oğuz an'aneleri ya ustureler- 
den yahut menkıbelerden ibarettir. Bu an'anelerdeki Bugu 
Han'la Oğuz Han'ı ve Karahan'ı tamamıyla birer tarihi şah- 
siyet addetmek hatadır. Bununla beraber, bunların medeni- 
yet tarihinde mühim rolleri vardır. Çünkü, bunlar bir taraf- 
tan dini ayinlerle bayramları, diğer taraftan siyâsi teşki- 
Iâtları izaha hadimdir. 


Bu şahsiyetlerin kutlu olması da gösterir ki, bunların 
içtimai omuhayyiledeki hüviyetlerine birtakım mefküre 
duyguları, kıymet duyguları karışmıştır. Türk tarihiyle uğ- 
raşanların menkıbelerle tarihi vakaları birbirinden ayıt 
edememeleri, birçok yanlışlıklara sebep oluyor. Ergenekon, 
Göç gibi menkıbeleri de tamamıyla tarihi vakalar sırasına 
koymak doğru değildir. Mamafih, bu an'anelerden diniyata 
taallük eden kıymet hükümlerini çıkarırsak, bunlarda ga- 
yet cüzi miktarda tarihi bir hakikat hissesi bulabiliriz. Me- 
selâ, Oğuz Han bir taraftan Oğuzların Gök Tanrı'ya ve Ba- 
yülgen'e muadil bir ilâhı, diğer taraftan Oğuzların menkr- 
bevi temeddünkâr bir kahramanı mahiyetlerinde tecelli et- 
mekle beraber, tarihi bir şahsiyet olan «Mete» ile aynı ser- 
güzeştlere malik olması itibarıyla da, tarihi hakikatten cü- 
zi bir hassaya sahip demektir. Ergenekon ve Göç amn'aneleri 
de bidayette 'birer tarihi vakadan doğmuş olabilir. Fakat, 
herhangi tarihi şahsiyet yahut vaka, sonradan «kutlu» bir 
mahiyet alırsa ondaki şe'niyet hükmü ikinci plânda kalır. 
Birinci plâna kıymet hükmü geçer. Sonra, bu kıymet hük- 
münden aslı esası olmayan birçok şe'niyet hükümleri doğar. 
Binaenaleyh, müvetrihin en güç vazifesi, her rivayette kıy- 
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met hükmünün hususiyle ibtidai şe'niyet hükmünün hassası 
nı ayırmaktır. Bunu yapabilmek için her şeyden evvel an'a- 
nenin menşei olan ibtidai vakayı bulmak iktiza eder. Sonra, 
bunun ne şuretle kutlu bir mahiyet iktisab ettiğini dini ya- 
hut siyasi vicdan tarafından hangi ayini yahut teşkilâtı iza- 
ha memur olduğunu aramak lâzım gelir. Sonra da kıymet 
hükümleriyle izah vazifesi ilk vakaya ne gibi vakalar ilâve 
ettiğini aramalı. Görülüyor ki tarihin bütün menbaları ara- 
sında en ziyâde hasâfetle kullanılması lâzım gelen an'anedir. 
Mamafih, an'anenin şehadeti tarihi vakalardaki bu cüzi has- 
sasından ibaret değildir. An'ane, halkın ne surette düşün- 
düğünü, neler duyduğunu göstermek itibarıyla da en ehem- 
miyetli bir vesikadır. Meselâ bir Jandark, bir Napolyon hal- 


kın muhayyilesinde menkıbevi birer şahsiyet olur. Daima, 
tarihin tanıdığı kahramanlarla menkibenin tanıttığı kahra- 
manlar arasında derin farklar vardır. Menkıbenin bu tah- 
rizleri bizi yalnız hataya değil - eğer istifade etmesini bilir- 
sek - hakikatlere de sevk edebilir. Çünkü, bu menkibeler 
bize, onu ibda eden halkın mefkuresini gösterir. Bununla be- 
raber, an'anelerin mâşeri vicdana tercümanlığı derece de- 
recedir. Ustureler, an'anelerin en yüksek derecesidir. Bir us- 
ture zayıflamaya başlayarak kutluluğundan bir miktar kay- 
bederse menkıbe derecesine sükut eder. Menkibede kutlu- 
luğunu biraz daha kaybederse, tandırnâme ahkâmı, keçe - 
kitap itikatları derecesine iner (Halkiyattan bahsedeceğimiz 
sırada bunların mahiyetini de anlatacağız). Tandırnâme iti- 
katları da bütün kutluluğunu kaybedince, an'aneliği diniyat 
sahasından bediiyat sahasına geçerek masal ve efsane ad- 
larını alır. Efsane, hayvanlar arasında cereyan eden hikâye- 
lerdir ki ekseriya manzum yazılar : Lafonten'in efsaneleri 
gibi. 


Masal perileri ve devleri muhtevi olsun olmasın, zama- 
nı ve mekânı muayyen olmayan, esrarengiz bir muhitte ce- 
reyan eden hikâyelerdir. Mecmuamıza dercolunmakta bulu- i 
nan halk masalları bunlara en iyi misaldir. Görülüyor ki 
masallarla, efsaneleriyle, an'ane kıymetini haizdir. Bunların 
da eski mefküreleri göstermekte mühim rolleri var. Bu rol- 
leri ileride göreceğiz. Atalar sözleri, halk sözleri, bilmeceler, 
halk türküleri ve destanları da an'aneler arasındadır. Bun- 
ların da medeniyet tarihi hoktasından büyük ehemmiyet ve 
kıymetleri vardır. 


. TARİH USULÜNDE ABİDELER * 


Tarihi şehadetler üç şekilde tecelli eder. An'aneler, abi- 
deler, yazılı vesikalar. An'aneleri, bundan evvelki makale- 
mizde teşrih ettik. Bu makalemizde muhtasarca âbideleri 
tetkik edeceğiz. 


Abideler: Geçmiş vakaların intıbâmı herhangi bir 
surette muhafaza eden ve onların iştişhası (eski haline if- 
rağı) için bize yardım edebilen bütün maddi eşyaya «abide» 
adı verilir. 


Abidelerin en başlıcaları umumi binalar, hususi eserler- 
dir. Umumi binalar arasında zafer taklarını, mâbedleri, 
sarayları, türbeleri görürüz. Hususi eserlere gelince bunla- 
rın da başlıcaları sanat eserleridir. Bu nev'i âbideler zafer 
takları müstesna olmak üzere daima vâzıh vakalara merbut 
değillerdir ve bunlar, bir vakanın tahkiki yahut onu vukua 
getiren ahvalin tenviri zımnında nadir olarak kullanılırlar. 
Fakat, bir kavmin, hatta bazan bir devrin medeniyetini ta- 
nımak için bize en büyük yardımı bu nev'i âbideler arzeder. 
Mâbedler bize bahsolunan milletin dinini, saraylar onun tö- 
resini ve muhtelif içtimai sınıflarının yaşayış tarzını, tür- 
beler ve mezarlar son derece ehemmiyetli olan bazı ahlâki 
itikatlarını, sanat eserleri de zihni ve bedii inkişafını bildi- 
rir. Bu abideler üzerinde daimi sürette bulunan kitâbelere 
gelince, bunlar, gelecek makalede bahsedeceğimiz yazılı 
vesikalar sınıfına dahildir. 


* <Usullere Dair» Tarih Usulünde Abideler, Küçük Mecmua, Sayı : 15 (11 
Eylül 1922), 8. 5-8. 
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Binalar zümresine her türlü menkul eşyayı ve bilhassa 
madalyalarla paraları da ilhak etmelidir. Bu son abideler- 
den bahseden «meskükât» ilmi, vakaların teselsülüne ve mü- 
kemmel bir surette bilinmeyen şahısların seciyesine dair 
çok faydalı bilgiler elde etti. 


Abidelerin şehadetine itimat etmeden evvel, aşağıdaki 
hususlarda tam bir emniyet hasıl etmeliyiz. 


1) Bunların gurur yahut müdâhâne eseri olmadıkları 
hususunda, 


2) .Mevsük olundukları yani istinat edildikleri (odevre 
kadar çıktıkları hususunda, 


3) İlk muhassas'un-lehlerinden çevrilerek başka bir 
işe tahsis edilip edilmedikleri hususunda (1), 


4) Mediüllerini iyi anladığımız hususunda, son derece 
emin olmalıyız. 


1) “Bir 'abidenin ilk muhassas'un - lehinden çevrilmesi nâdir değildir. Meselâ 
«Sesostris» in eslâfi namına yapılan dikili taşlardan ve heykellerden on- 
ların adlarını kazıtarak yerlerine kendi adını yazdırdığı malümdur. 
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VESİKALAR$ 


Fransızcada buna «yazılı vesikalar» deniliyor. Bizde, 
vesikanın mânasında yazılı kaydı bulunduğu (için, yalnız 
vesika demek de kâfidir. 


Tarihi şehadetin en çok olayı ve bize en iyi malümatı 
vereni vesikadır. Donev naklolunan vakalardan uzaklık- 
ları sırasıyla, bunları sekiz sınıfa ayırdı. 


1. Vakanın muvacehesinde yazılan jurnaller, zabit va- 
rakaları, raporlar, mazbatalar, emirnâmeler vesairedir. 


2. Vakanüvislerin her gün yazdıkları vekâyi defterleri. 
3. Gazeteler ve mecmualar. 


4. Bazı adamların kendi hayatlarına, iştirak ettikleri 
vakalara, münasebette bulundukları muasırlarına dair yaz- 
dıkları hatırat defterleri. 


3. Müellifin, yalnız kendi hayatmı değil, zamanın bütün 
vakalarını hikâye eden tarih kitapları. 


6. Yalnız kendisinden bir iki asır evvelki zamanları hi- 
kâye eden tarih kitapları. 


7. Vakaların vaki olduğu zamandan pek çok sonra, 
yalnız an'anelere istinaden yazılmış rivâyetnâmeler. 


8. Eski vesikalara istinaden, geçmiş vakaları toplayıp 
hikâye eden iktitâfnâmeler. 


* «Usullere Dair» Vesikalar, Küçük Mecmua, Sayı : 16 (18 Eylül 1922), s. 68. 
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Bu tasnif, mükemmel bir tasnif olmaktan uzaktır. Ma- 
mafih, müverrihin eline geçmiş herhangi bir mektube hak- 
kında yapacağı ilk ihtimam, onun mevsükiyetiyle tamamiye- 
tine emniyet hasıl edebilmektir. 


Bir mektubenin mevsükiyeti iki nev'i emarelerle taayyün 
eder. Dahili'ül-menşe olan birinci nev'i emareler şunlardır. 


1) Yazan kimsenin üslübu, vakaları naklederken ilâve 
ettiği teemmüller : Bir sanatkâr, bir vezir, bir serdar ne 
aynı surette düşünür, ne aynı surette duyar, ne de aynı su- 
rette yazar, 


2) Vesika biraz uzunca ise umumi tavr-ı edâsı ile ilha- 
mındaki ve hükümlerindeki az yahut çok vahdet. 


3) Vesikanın hikâye ettiği vakalarla, ve onun yazıldığı 
devirde vaki olduğunu bildiğimiz diğer vakalarla tetâbuku. 


Bir vesika bir sahtekârlık eseri olduğu zaman ekseriya 
bir adem-i tetâbuk, meselâ sonradan vukua gelen vakalara 
herhangi bir telmih vesikanın sahteliğini meydana çıkarır. 


Harici'ül-menşe olan ikinci newi emareler, eldeki mek- 
tubeye muasır yahut az bir zaman muahhar olan sair eser- 
lerden çıkarılır. 


Bir vesikanın tamamiyeti, onun nüsha-i asliye (yahut 
bir kopya olduğuna göre kolayca tayin edilebilir. G halde 
mevcut olan vesika nüsha-i asliye ise, hiçbir tagayyüre uğ- 
ramadığına emniyet hasıl etmek için, onun şeklini ve muhte- 
viyatını dikkatle muayene etmek kâfidir. Fakat elde bulunan 
vesika bir kopyadan ibaretse bunun hakkında ancak birçok 
mukayeselere ve birçok farziyyelere müracaat etmek tari- 
kiyledir ki ciddi bir surette mevhibeli bir fikir hasıl edilebi- 
lir. Zaten, bir metnin mevsükiyetini anlamak için müracaat 
edilen bütün vasıtalar, onun tamamiyetini meydana çıkar- 
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mak için de tatbik edilebilir. Filvaki, hazflara, ilâvelere 
uğramış olan bir metin ancak kısmen mevsük olabilir. Bu 
suretle Aristo'nun metinlerinin ne derece mevsük olduğunu 
söylemek pek güçtür. Çünkü, nüshâ-i asliye sonradan ne gi- 
bi tagayyüre düçâr olduğunu tayin etmek gayet müşküldür. 


Metinlerin mevsükiyetiyle tamamiyeti isbat edildikten 
sonra, onun medlülünü gayet doğru anlamak kalır. Bunun 
için de, metnin yazısını ve lisanını bilmek iktiza eder. Hiye- 
roğlif yazısıyla yazılmış kitâbeler Şampolebon tarafından 
miftâhı keşfedilinceye kadar okunamadı. Orhun kitâbesinde, 
Kutadgu Bilig'de, Dede Korkut Kitabı'nda vesair eski Türk 
eserlerindeki kelimelerin birçoğu, bugünkü mânalarından 
büsbütün başka mânalara delâlet ederlerdi. Meselâ «ordu» 
kelimesi «saray çadırış mânasınaydı, Bu kelimenin eski mâ- 
nasını bilmezsek, «Altınordu», «Ordu-kenti> kelimlerinin ne 
demek olduğunu iyice anlayamayız. Fustal de Kolaş, mü- 
teaddid metinleri birbiriyle mukayese ettikten ve onların 
içindeki kelimelerin mânalarını o zamana kadar yapıldığın- 
dan çok iyi bir surette vazıhlaştırdıktan sonradır ki eski 
Goluvalılar'ın müesseselerini ve feodalizmin menşeini yeni 
bir inkişafa mazhar etti. Metinlerin şerh ve tefsiri hakkın- 
daki bu tetkikler birtakım hususi ilimlerin doğmasına bais 
oldu, Tarihi metinlerin tenkidini gittikçe daha emniyetli kı- 
lan bu hususi ilimler şunlardır : 


Küfiyât : Eski yazıların tetkiki. 

Berâtiyât : Eski berâtların ve fermanların tetkiki. 
Levhiyyât : Kitâbelerin tetkiki. 

Hatemiyât : Mühürlerin tetkiki. 

Tuğraiyat : Armaların tetkiki. 

Meskükat : Paraların tetkiki. 

Atikiyyât : Abidelerin tetkiki. 

İlâh... 


g1 
Gk 


Avrupa'da vesikaları toplamak, menşelerini bulmak ve 
kıymetlerini takdir edebilmek için hususi dâr-üt-tetkikler 
yapılmıştır. Müstakbel müverrihler buralarda bu güç işlere 
alışırlar. 


Bir vesikanın kıymeti velâyetini meydana çıkarmak, 
delili olduğu vakaların doğru bir surette muayenesi demek- 
tir. Yukarıda saydığımız sây-i tarzları, neticede müteharri- 
yi bu hedefe isal etmediği takdirde tamamıyla boş ve abeş 
kalırlar. Müelliflerin ne yazdıklarını bilmek bize kâfi gel- 
mez. Biz onların yazdıkları şeylerin doğru olup olmadığına. 
da agâh olmak isteriz. Ve buna agâh olabilmek için de, yu- 
karıda şehadetten bahsederken beyân ettiğimiz gibi, aynı 
zamanda hem vesikanm naklettiği vakaları tenkit etmek, 
hem de vesikanın menbaı olan müellifi tenkit eylemek lâ. 
zımdır. 
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TARİH VE KAVMİYAT * 


Bidayette tarihin gayesi, devletin iyi idare edilmesi ve 
yatanın iyi müdafaa olunmasıydı. Eski Yunan mütefekkir- 
lerinden «Polip», tarihin yalnız askeri ve diplomatiki 
vakalardan bahsetmesini, memleket idaresi için faydalı 
olacağını beyan etmiştir. Eski Yunanlıların büyük müverri- 
hi «Tusidit» de tarihi bu tarzda yazmıştı. Son asra kadar 
tarihler hep bu tarzda yazıldı. Son zamanlarda, tarihin asıl 
vazifesi, milletlere faydasını ahlâki, bedii, iktisadi, hukuki, 
lisani bütün vakaları tetkik ederek her millete mahsus me- 
deniyetin nasıl tekâmül ettiğini aramak olduğu (anlaşıldı. 
Demek ki tarihler umumiyetle «medeniyet tarihi» mahiyetin- 
de olmak iktiza eder. Tarihin menbaları bilhassa «yazılı 
vesikalar» dır. Abideler, bu vesikaların mütemmimidir. Bu 
hal gösteriyor ki, yazılı edebiyata ve az çok sanayi ve üm- 
râna malik olmayan ibtidai cemiyetler, ne yazılı vesikalar, 
ne de abideler bırakamazlardı. Binaenaleyh bu gibi cemiyet- 
ler tarihe malik olamazlardı. Halbuki bunların da kendileri- 
ne göre dini, ahlaki, hukuki, bedii, iktisadi ilah... mües- 
seseleri ve bunların mecmuu olmak üzere birer medeniyeti 
vardı. O halde ibtidai cemiyetlerin bu Miedeşii yelleri bize 
hangi ilim gösterecekti? 


Bu ilim kavmiyat, yâni etnografyadır. Tarihin usulüyle 
kavmiyatın usulü arasında müşterek nokta, ikisinin de şe- 
hadetlere istinat etmesidir. Şehadetlerin tenkidi hususunda 
bu iki usul aynı kaidelere tabi olabilir. Şu kadar var ki 
kavmiyatta nazara alınan şehadetler, seyyahların yani bizzat 


* «Usullere Dair» Tarih ve Kavmiyat, Küçük Mecmua, Sayı : 17 (25 Eylül 
1922), .s. 15-16. 
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kavmiyatçıların şehadetleridir. Zira, tarih Duvoleney'in 
dediği gibi «ölü vakalar»dan yâni doğrudan doğruya taras- 
sut ve tecrübeye tâbi tutulamayan hadiselerden bahseder, 
Kavmiyat ise «diri vakları» tetkik eder. Tarihin mevzuu geç. 
miş zaman olduğu halde kavmiyatın mevzuu halihazırdır. 


Kavmiyatın da tarih gibi birtakım menbaları var. Kav- 
miyatın menbaları şifahi an'anelerle bugün kullanılmakta 
olan eşyadır. 

Şifahi an'aneler birçok kısımlara ayrılabilir. 

1) Şifahi bediiyat : Şarkılar, destanlar, masallar, 
darbımeseller, bilmeceler, efsaneler, rakslar, şifâhi musiki. 

2) Şifai diniyyât : İtikatlar, ayinler, dini teşkilâtlar, 
ilâhiler, dualar, menkıbeler, ustureler, kozmoğoniler. 

3) Şifahi ahlâk : Atalar sözü, hak sözü (dicton), ahlâ- 
ki kaideler. 

4) Şifahi hukuk : Örtler, âdetler. 

5) Şifahi iktisat : Cari bulunan iktisat kaideleri ve 
ameliyeleri. 

6) Şifahi hayat : Sihirle karışık tabiat, vesair fenler. 

7) Şifahi mantık : İbtidai tasnifler ve makuleler. 


8) Şifahi lisan : Lisanın halce müstamel bütün sesleri, 
kelimeleri ve kaideleri. 


Görülüyor ki, yazılı edebiyatları olmayan ibtidai cemi- 
yetlerin medeniyet tarihi kavmiyattır. Kavmiyatçılar, ibti- 
dai cemiyetler arasında uzun seneler yaşayarak, onların 
bütün şifahi an'anelerini öğrenmeye çalışmalıdır ve ibtidai 
aşiretlerin çoğu gizli cemiyetler, dini ehibbeler halindedir. 
Bu tarikatlara, çileden geçmeksizin, nasib almaksızın giri- 
lemez. Bazı kavmiyatçılar, aşiret pirine inâbe ederek aşiret 
hayatına karışır. Bu suretle uzun seneler zarfında bütün şi- 
fai an'aneleri defterine kaydetmeye çalışırlar. Bugün kul- 
Janılan eşya da etnografya müzelerinde toplanır. 
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MİLLETİMİZİN TARİHİ NEREDEN BAŞLAR?* 


Türk âlemi gayet geniştir. Anadolu Türklerinin tarihini 
yazarken, bütün Türk tarihini bunun içine sokmak doğru 
değildir. Meselâ, Göktürklerle, Kırgızların ayrı tarihleri 
vardır. Anadolu Türkleri, ne Göktürklerdendir ne de Kırgız- 
lardandır. Bu iki uruğun tarihinde «Talaz» uruğu vardır. İş- 
te Anadolu Türklerinin aslı olan Oğuzlar bu Talaz uruğun- 
dandır. 


Talazlara Çinliler «Ye-ta» adını verirlerdi. Bu kelime; 
nin yardımıyla «cet» ve «masacet» uruklarının da «Talazlar» 
olduğu anlaşılıyor. «Masacet» büyük - cet demektir. Zaten 
Talazların da «Ulu Talaz», «Küçük Talaz» kısımlarını muhte- 
vi olduğu Divan-ı Lügat'ın haritasında görülüyor. Masacetle- 
rin hükümdarı, Keyhüsrev zamanında «Tomris» idi. Tomris' 
in oğlunun adı «Esferiyab»dı. Aziz dostum Binbaşı Halis 
Bey, «Efrasiyab» ünvanının bu «Esferiyab»dan o geldiğine 
kâildir. 


Talazlar sonradan Hiyung-nu Türklerinin teşkil ettiği 
İlhanlığa tabi oldular. İlhanlık «Avar»lara geçince, bunların 
tabiiyetine geçtiler. Fakat, Avarlar devrinde, Talazlardan 
bir şube garba gelerek, Mâveraünnehir'de, <Eftalit» yani 
«Ak Yele» devletini teşkil etti. Avrupalılar bunlara «Ak 
Hunlar» adını verirlerse de yanlıştır. 


İlhanlık Göktürklere geçince, Eftalitlerde istiklâllerini 
kaybettiler. Çünkü Göktürkler, Mâveraünnehir'i de istilâ 


* <Tarih» Milletimizin Tarihi Nereden Başlar?, Küçük Mecmua, Sayı : 22 (13 
Kasım 1922), s. 12-15. 
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ederek Eftalit Devleti'ne nihayet verdiler. Eftalitlerin veis- 
leri «Avar Hanı» namıyla Avrupa'ya katçılar. Fakat, mille- 
tin büyük kitlesi yerlerinde kaldılar. İbn Haldun «Kalaçlar» 
ın Mâveraünnehir'de kalan bu Eftalitler bakıyesi olduğunu 
bize bildiriyor. Zaten «Kalaç» kelimesi «Talaz» kelimesinin 
muharref bir şeklinden ibaret değil midir? 


Kalaçlar gibi, vaktiyle, Sakalarla Yu-şi'lerin de bu kı- 
tada milli enkazlarını bırakmış olduğuna hiç şüphe yoktur. 
Nasıl ki Göktürklerle Türkişlerde burada milli enkazlarını 
bırakarak hakimiyeti başka ellere devrettiler. 


Talazların garptaki ahvali bu minval üzere geçerken, 
Moğolistan'ın şimalinde oturan Şimali Talazlar da birtakım 
hadiseler çıkarıyorlardı. Daha Avarlar zamanında, Avar 
İlhanlığı'na karşı ilk defa isyan bayrağı kaldıran Şimali Ta- 
lazlar oldu. «Bozkurt» bu isyanın reisi idi. Talazlar, Avar- 
lara karşı muvaffak olmuşken, hem amcazadeleri, hem de 
kendileri gibi Avarların esiri olan Göktürkler, Avarlara 
yardım ettiler ve Talazları mağlüp ettiler. Göktürklerin 
reisi «Tümen» bu hizmetine mükâfat umarken hakarete uğ. 
rayınca nihayet o da Avarlara karşı isyan ederek Avar 
Devleti'nin hayatına nihayet verdi. 


Talazlar, bu kere Göktürklerin esareti altına girmişlerdi. 
Bunlardan, ibtida, Dokuz Oğuzlar, Göktürklere karşı isyan 
ederek «Turfan» kıtasına hicret ettiler. Orada Uygurlarla 
kaynaşarak «Uygur - Dokuz Oğuz» medeniyetini vücuda ge- 
tirdiler. Bu millet ibtida, «Budha» dinini kabul ettiğinden, 
uzun müddet amcazadelerinden ayrı yaşadılar. Dokuz Oğuz- 
lara karşı da, Karlıklar isyan ederek garba hicret ettiler. 
Karlıklar, Çiğillerle ve Hasaklarla da birleşerek bir müt- 
tehide teşkil ettiler. Binaenaleyh, bunlar Kaşgar kıtasında 
«Karlık» namıyla kuvvetli bir millet vücuda getirdiler. 
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Talaz müctemiyesinden Dokuz Oğuzlar ayrıldıktan sonra, 
Talazlar yine Göktürklerin tabiiyetini üzerlerinden atmaya 
çalışıyorlardı. Talazlar, son zamanda on beş ile ayrılmış- 
lardı. Bu illerin içinde «Huay-Husleri yani ecdadımız olan 
Şimali Oğuzları gördüğümüz gibi, '«Bayırkuva», «Kurıgan» 
illerini de görüyoruz. Göktürklerin ekseriya bu illerle çar- 
pıştığını Orhun Kitâbeleri gösteriyor. Bunlardan başka, 
Kipi (Çıplak), Pe-si (Basmıl), Bu-ku (Yabaku) illerini 
de görüyoruz. Diğer illerin isimleri şimdilik anlaşılamıyor. 


Görülüyor ki Talaz müctemiyesi gayet vasattır. Bu müc- 
temiyeye dahil bulunan Huay-hular yani Şimali Oğuzları 
745 sene-i milâdisinde Göktürkleri mağlüp ederek İlhanlı- 
ğı ellerinden aldılar ve Selenga'dan Balkaş Gölü'ne kadar 
büyük bir hakanlık vücuda getirdiler. Fakat, bu Oğuz Ha- 
kanlığı 841'de, Hakaz (Akkaz)lar tarafından mağlüp 
edildi. Bu mağlübiyet üzerine Şimali Oğuzların bir kısmı 
Avrupa'ya giderek orada Peçeneklerle birleşip (O«Kuman» 
milletini vücuda getirdiler (894-899). Diğer bir kısmı Kaşgar 
kıtasına gelerek ve orada Karlıklar müctemiyesimi tabiiyeti 
altına alarak yeni bir Hakanlık vücuda getirdiler. Mesudi 
bu Kaşgar Hakanlığı'na «Karlık Hakanlığış diyorsa da bu 
tabir tamamıyla doğru değildir. Filhakika, o kıtada Karlık. 
larla Çiğiller ve Hasaklar daha evvel bir müctemiye teşkil 
etmişlerdi. Bu müctemiyeye «Karlık» adı verilirdi. Kaşgar 
Hanlığı bu müctemiyeyi idare ettiği için «Karlıkları idare 
eden hakanlık» mânasına olmak üzere, bu adı alabilirdi. 
Bundan başka, o zaman yazılı Türkçe Uygur ve Göktürk 
lehçelerinden ibaret olduğu için bu hakanlığın resmi lisa- 
nı da zaruri olarak şark Türkçesi idi. Fakat, hakanlığın 
mensup olduğu il Oğuz ili idi. Bu Oğuzlar, Kalaçlar ve Ağa- 
çeri gibi yerli Türk kabilelerle kaynaşarak bir Oğuz müc- 
temiyesi vücuda getirmişti. Hakanlığın mensup olduğu boy 
da «Salur Boyu» idi. Selçüknâme'de, Sahaif'ül - Ahbar'da, 
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Tevarih-i Oğuziyân'da vesair tarihlerde bu cihet musarrah- 
tır : Salur Buğra Han zamanında, (Hicret 349) bütün Kar- 
lıklarla Oğuzlar İslâmiyeti kabul ettiler. (Bazı menbalar 
Satuk Buğra derlerse de Selçukâme'de Salur'un hatta Sü- 
nüğü ve ongunu da zikr ediliyor). Karlık ve Oğuz tabirleri 
burada birer müctemiyeyi ifade eder, Karlıklar müctemiye- 
si dokuz ilden mürekkepti. Oğuzlar müctemiyesi de, birçok 
illeri içine almıştı. Salur Buğra Han, İslâmiyeti kabul eden 
büyük Türk kitlesine «Türkmen — Türk'e benzeyen» adını 
verdi. (Mahmud Kaşgari, Türkmenler'in Karlıklar'la Oğuz- 
lar'ı muhtevi olduğunu beyan ediyor.) Bundan başka, Sa- 
lur Buğra Han, «İlik Han» ünvanını haiz olduğu gibi, kendi 
kendine yeniden iki ad daha aldı. Birincisi «Kara Han»dır 
ki Moğolistan'dan mağlüben çıkarıldığını gösterir. İkincisi 
«Çak Han»dır ki bence doğrusu «Çıtak Han» olmak icap 
eder. Timurlenk, Seyhun'dan öteye <Cite» adını verdiği 
gibi, Anadolu Türklerine de «Çıtak» ünvanını veriyordu. Bu 
tabirlerin her ikisi de «Serhat ahalisi» demektir. Eski «cet» 
ve «Masacet» isimleri de bu mânaya delâlet edebilir. O hal- 
de, Çıtak Han Serhat Hanı mânasına idi. İşte, İslâm Oğuz- 
ların ilk devleti, Salur Boyu'nun teşkil ettiği bu en eski 
Türkmen devletidir. Bu devlette, Oğuz müctemiyesi de Kar- 
lık müctemiyesi gibi ayrıca bir Yabgu'ya tabiiydi. Şüphesiz 
bu Yabgu'da Salur boyundandı. Selçuk, bu Yabgu'ya karşı 
isyan ederek Oğuzlar'ın büyük bir kısmını alıp Samanlı 
Devleti'nin hududuna dahil oldu. İşte Selçuk Devleti bu ka- 
çaklardan doğdu. 
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KAVMİYAT 


CEMİYETLERİN TENASÜLÜ* 


Hayvan ve-nebatların tenasülü gibi, cemiyetlerin tena- 
sülü de iki surette olur : 1) İnşikâk tariki, 2) İzdivaç ta- 
tiki. 

Hayvanlar ve nebatlar âleminde, hüceyreler (o inşikâk 
tarikiyle tenasül ettikleri gibi eski bir cemiyetten de bazen, 
bu tarikle yeni bir cemiyet doğar. Meselâ, İngiltere'den 
Amerika cemiyetinin doğması gibi. : 


Bu inşikâk, ibtida bir müsta'merenin teşekkülü suretin- 


de başlar, sonra bu müsta'mere istiklâlini elde etmekle ay- 
rı bir cemiyet olur. 


Eski Türklerde bu gibi bir halin vukuunda, eski cemiyet 
büyük yahut ulu sıfatını, yeni cemiyet de küçük sıfatını al- 
makla tefrik olunurlardı. Meselâ, Yuşiler Hiyung-Nu Türk- 
leri tarafından eski yurtlarından çıkarılınca, iki şubeye in- 
şikak ettiler. Ana şube, Büyük Yuşi namıyla garba doğru 
gitti. .Yeni şube Küçük Yuşi adını alarak şimale doğru yüz 
çevirdi. Mahmud Kaşgari lügatının haritasında Talazların 
Ulu Talaz ve Kiçi Talaz (Küçük Talaz) namlarıyla iki 
ayrı mevkide oturduklarını görüyoruz. Eski (Yunanlıların 
Masacetler'i de bu kabilden olmalı. Çünkü bu tabir Büyük 
cet mânasınadır. Masacetler'den başka bir de Cet'ler var, 
Bu da Küçük-cet olmalı (Cet'in Türkçedeki aslını «çit», «Çite», 
«Çitak» kelimlerinde görürüz). 


* «Musahabe» Cemiyetlerin Tenasülü, Küçük Mecmua, Sayı : 21 (30 Ekim 
1920), s. 1-5. 
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Eski Türklerde, yeni bir zümrenin ana zümreden ayrıl- 
ması, ekseriya Kazaklık tarikıyla vukubulurdu. o Muniğ'in 
coğrafyasına göre, Kazak kelimesi Kaz-ak kelimelerinden 
terekküp eder. Kaz gibi hür ve serbest demektir. Çinliler, 
Kırgızların bir nev'ine Hakaz derlerdi. O halde bunlarda, 
Ak-kaz olmak gerek, Mamafih, Kazak kelimesi Kırgız-Ka- 
zaklar'ın ünvanından ibaret değildir. Türklük her şubesin- 
de hakanlığın istibdadına tahammül edemeyerek hür ve 
serbest olmak için, dağlara yahut çöllere çekilip gidenlere 
Kazak derlerdi. Kırım'da, bir tarife han'dan küstüğü za- 
man, Kazak olarak bozkıra çıkardı, Timurlenk'de gençli- 
ğinde Kazak-merdân olarak dağlarda gezdiğini söylüyor. 


Eski Oğuzlarda inşikâki daha iyi tetkik edebiliriz. Çün- 
kü, Oğuz-ili birçok defalar inşikaka uğramış, omüteaddid 
illere ayrılmış olduğu halde, her şubenin tamamıyla yirmi 
dört boyu muhtevi olduğunu görüyoruz. Bu hal gösteriyor 
ki, inşikak vukuunda, yeni cemiyet, ana cemiyetin bütün 
an'anelerine sahip, binaenaleyh, teşkilâtça onun tamamıyla 
aynı olur. Yeni cemiyet dini bir inkılâpla ana cemiyetten 
ayrılmışsa, tabii bu hal müstesnadır. Ekser Amerikalılar, 
bu sebeple İngiltere'den çıkıp hicret ettikleri için, Ameri- 
kalılar, İngilizler gibi aristokrat kalmamış, demokrat bir 
cemiyet vücuda getirmişlerdir. Bundan başka, Amerikalıla- 
rın başka unsurlarla kaynaşarak, içtimai izdivaçlar vücuda 
getirdiğini de nazardan uzak tutmamalı! 


Şimdi de, cemiyetlerin izdivaç tarikiyle vukubulan te- 
nasülünü tatbik edelim : 


Her cemiyetin kendine mahsus maşeri bir vicdanı yâni 
müşterek duygularıyla müşterek itikatları var. Bu maşeri 
vicdan, her cemiyeti diğer cemiyetlere karşı, kapalı bir 
cemaat, bir İç-il haline getirir. Başka cemiyetler, onun için 
yabancıdır, dış-i/dir. İki cemiyetin maşeri vicdanları birt 


222 


5 ÜZE gi ZE a a e lm m 


leşerek bir maşeri vicdan halini alırsa iki dış-il kaynaşarak 
bir tek «İç-ilş haline girmiş olur. Fransızlar, bu kaynaşma- 
ya convalescence derler. Biz bu kelimeyi tevahhüd tabiriy- 
le tercüme edebiliriz. O halde, iki cemiyetin izdivacı, bun- 
ların maşeri vicdanlarının tevahhüd etmesi, iki dış-il'den 
bir iç-il'in çıkması demektir. Türk Devleti'nin Tekâmülü 
ünvanlı makalelerimizi okuyanlar görmüşlerdir ki eski 
Türklerde boyların izdivacından Küçük-il enmuzeci, küçük- 
illerin izdivacından Orta-il enmuzeci, orta-illerin o izdiva- 
cından Büyük-il enmuzeci, büyük-i'lerin izdivacından Ha- 
kanlık enmuzeci, hakanlık'ların izdivacından da İlhanlık 
enmuzeci doğmuştur. Fakat, bu izdivaçlarda maşeri vic- 
danların tevahhüdü tam değildi. Çünkü, bütün bu saydığı- 
mız zümreler, gittikçe, daha büyük bir zümrenin içine gir- 
mekle beraber, her biri kendi mevcudiyetini de muhafaza 
ediyordu. Tam tevahhüdü bugünkü Anadolu Türklerinde gö- 
rürüz. Anadolu Türklerinin büyük bir kısmında boy ve il 
zümreleri kalmamıştır. Bunlar, tamamıyla kaynaşarak mü- 
tevahhid bir millet olmuşlardır. 


Cemiyetlerin inşikak tatikiyle olan tenasülünün vera 
setli olduğunu da gördük. Yeni cemiyet, ana cemiyetin bü- 
tün an'anelerine, teşkilâtlarına varis olur. İzdivaç tarikiyle 
olan tenasülde ise, ana cemiyetlerdeki an'aneler, yeni do- 
gan cemiyete tamamıyla intikal etmez. Bu tenasül, yaratıcı 
bir tekâmül tarzında vukua gelir, maşeri vicdanların izdi- 
vacından, tevahhüdünden, büsbütün yeni bir maşeri vicdan 
doğar, bu yeni vicdandan yeni mefküreler, yeni kıymet hü- 
kümleri fışkırır, yeni yaratıcı hamleler vücuda gelir. İşte, 
cemiyetlerin tekâmülü, bu tarikle vukua gelir. 


Şimdi bu tetkikten, milli hayatımız için ameli bir neti- 
ce çıkaralım. Türkiye Türkleri için yeniden bir içtimai iz- 
divaç, yeni bir tekâmül hamlesi mümkün müdür? Acaba, 
Türkiye'de, henüz birbiriyle tamamıyla kaynaşmamış Türk 
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zümreleri var mıdır? Bunu bize gösterecek «lisan, edebiyat 
ve hars»tır. Filhakika, bu noktayı nazardan Türkiye Türk- 
leri arasında birtakım ayrılıklar mevcuttur. 


Evvelâ, havas sınıfıyla halk zümresinin lisanı, musikisi, 
vezni, edebiyatı, duyguları ve seciyesi ayrıdır. Halk, hava- 
sa ait kitapları, mecmuaları, gazeteleri anlamaz. Çünkü, 
umumiyetle terkibli lisan'da yazılmışlardır. Havasın musi- 
kisini de anlamaz. Çünkü, ya düm-tek tarzında, yahut alaf- 
ranga üslübundadır. Bundan dolayı halk, kendi kendine ay- 
rı bir edebiyat, ayrı bir lisan, ayrı bir musiki vücuda getir- 
miştir. Halkın seciyesi de, havasınkine benzemez. Halkta 
ferdi gurur, ferdi tefahür, harislik, hodgâmlık yoktur. Ha- 
vas da ise bu hasletler kesretle mevcuttur. Halk, daima 
nikbin ve ümitvardır, havas ise daima bedbin ve ümitsizdir. 
Hasılı, halkın felsefesi, bediiyatı, ahlâkı başka, havasınki 
başkadır. Bu ayrılık gösteriyor ki bu iki zümrenin maşeri 
vicdanları arasında henüz tam bir tevahhüd husule gelme- 
miştir. Havas sınıfı imparatorluğun sun'i bir terbiye ile ya- 
rattığı gayrı tabii, ecnebi mukallidi bir zümredir. Meselâ, 
edebiyatta ve musikide bazısı Acem mukallidi, bazısı Frenk 
mukallididir. Halk ise, içtimai tekâmülümüzün vücuda ge- 
tirdiği tabii ve ibda” cemiyettir. Çünkü, edebiyatını da, mu- 
sikisini de kendisi yaratmıştır. O halde, havas zümresinin 
halka doğru gitmesi, halk lisanını, halk vezinlerini, halk 
musikisini ,halk duygularını ruhuyla massederek halklaşma- 
sı ve millileşmesi, Türkiye Türklerinde yeniden bir içtimai 
izdivaç, yeniden bir yaratıcı tekâmül vücuda getirecektir. 


Bundan başka, halk arasmda da bazı ayrılıklar var : 
Sünni halkın edebiyatı, felsefesi oObaşka, o Şiilerinki 
başkadır. Şiilerin de oldukça zengin kitapları, şiirle- 
Ti, an'aneleri var. Yavaş yavaş Anadolu Türklerinin bu iki 
şubesi de kaynaşacaktır. O halde ,bu kaynaşmadan da, ikin- 
ci bir tekâmül hamlesi vücuda gelecektir. 
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Bunların haricinde de henüz il ve boy hayatları yaşa- 
yan Yörüklerle Türkmenler var. Bunların da birtakım tö- 
releri, mukim Türklerin âdetlerine benzemez, Çünkü, bun- 
lar ya göçebelikten yeni çıkmış, yahut henüz çıkamamııştır. 
Bununla beraber Anadolu'nun mukim Türkleri de, Yörükler 
ve Türkmenler gibi Oğuz kavmine mensuptur. Her 
üç zümrede de yirmi dört boyun isimlerine tesadüf ederiz. 
O halde, göçebe ve mukim Türklerin kaynaşmasından da 
üçüncü bir tekâmül hamlesi doğacaktır. 


İçtimaiyat gözüyle bakınca, Türkiye'nin istikbalde, bu 
saydığımız üç tekâmül hamlesini görürüz. O halde, içtimai 
terâkkimizin zembereklerini bu noktalarda aramalıyız. 
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MİLLET NEDİR?* 


Milletin ne olduğunu anlamak için, evvelemirde ne ol- 
madığını tetkik etmek lâzımdır. 


1i) Millet, evvelâ, coğrafi bir zümre değildir. Meselâ 
İran dediğimiz zaman, bu memleketin yalnız İran milleti- 
ni muhtevi olduğunu zannetmemelidir. Orada, İranilerden 
başka, birçok Türkler ve Kürtler de vardır. Bunun gibi 
Arabistan'da da bütün nüfusun Arap olduğunu zannetmek 
hatalıdır. Gerek Suriye'de, gerek Irak'ta birçok Türkler 
vardır. Anadolu'da birçok Kürt aşiretleri ve köyleri bulun- 
duğu gibi, ekseriyeti Kürt olan mahallerde de, umumen 'İürk 
bulunan şehirlerden başka birçok Türk köyleri de vardır. O 
halde, hiç kimse mensup olduğu ülkeye nisbetle milliyetini ta- 
yin edemez. 


2) Millet, saniyen ırk ve kavmiyet demek de değildir. 
Cemiyetler, kablettarih zamanlarda bile ırkan saf ve kav- 
miyetçe halis değildiler. Muharebelerde esir alma, temsil 
ve temessül ,muhaceratlar, kız alıp vermeler daima millet- 
leri birbirine karıştırmıştır. Kablettarih zamanlarda bile, 
saf bir ırk mevcut bulunmazsa ,tarihi devirlerdeki kavmi 
herc-ü merclerden sonra, artık saf bir kavmiyet aramak 
abes olmaz mı? Esasen, içtimai hasletler uzvi overasetle 
intikal etmediği için, yalnız terbiye ile intikal ettiği için, ırkla- 
rın milli seciye nokta-yı nazarından hiçbir rolü de yoktur. 

3) Millet, salisen bir imparatorluk dahilinde müşterek 
bir siyâsi hayat yaşayanların mecmuu da değildir. Meselâ 


* «Musahabe> Millet Nedir?, Küçük Mecmua, Sayı : 28 (25 Aralık 1922), s. 1-6. 
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eski Osmanlı İmparatorluğu'nun umum tebaasına Osmanlı 
milleti namını vermek hata idi. Çünkü, bu halitanın içinde 
müteaddit milletler vardı. 


4) Millet, rabian bir adamın kendisini keyfine ve men- 
faatine tebean mensup addettiği herhangi bir cemiyet de 
değildir. Filhakika, fert zahiren kendisini şu yahut bu mil- 
lete mensup telâkki etmekte hür zanneder. Halbuki fertte 
böyle bir hürriyet yoktur. Çünkü insandaki ruh, duygularla 
fikirlerden mürekkeptir. Yeni ruhiyatçılara göre, hissi ha- 
yatımız asıldır. Fikri hayatımız ona aşılanmıştır. Binaen- 
aleyh, ruhumuzun normal bir halde bulunabilmesi için, 
fikirlerimizin hislerimize uygun olması lâzımdır. Fikirleri 
hislerine tevafuk ve istinat etmeyen bir adam ruhen hasta- 
dır. Böyle bir insan hayatta mesut olamaz. Me- 
selâ, hissen dindar olan bir genç, fikren kendisini dinsiz 
telâkki ederse ,ruhen müvazeneye malik olabilir mi? Bu- 
nun gibi, biz de hislerimizle muayyen bir millete mensu- 
buz. Bütün duygularımız o milletle müşterektir. Demek ki 
her ferdin milliyeti, onun keyfine, iradesine tabi bir şey 
değildir. Çünkü, milliyet de harici bir şe'niyettir. İnsan mil 
liyetini taharri ve tahkik ile keşfedebilir. Fakat ,bir fırka- 
ya girer gibi, sırf iradesiyle şu yahut bu millete intisap ede- 
mez. 


O halde, millet nedir? Coğrafi, ırki, siyasi, iradi kuv- 
vetlere tevaffuk ve tahakküm eden başka ne gibi bir rabı- 
tamız vardır? İçtimaiyat ilmi gösteriyor ki, bu rabıta, ter- 
biyede, harsta, yani duygularda iştiraktir. İnsan en sami- 
mi, en deruni duygularını ilk terbiye zamanında alır, Daha 
beşikte iken işittiği ninnilerle ana dilinin tesiri altında ka- 
lr. Bundan dolayıdır ki en çok sevdiğimiz lisan ana dilimiz- 
dir. Ruhumuza vecd veren bütün dini, ahlâki, bedii duygu- 
larımızı bu lisan vasıtasıyla almışız. Zaten, ruhumuzun içti- 
mai kısmı bu dini, ahlâki, bedii duygulardan ibaret değil 
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midir? Bunları çocukluğumuzda hangi cemiyetten almışsak 
daima o cemiyet içinde yaşamak isteriz. Başka, bir cemi- 
yetin içinde yaşamak için bize en büyük menfaatler temin 
edilse de oraya gitmek istemeyiz. Çünkü, zevkimiz, vicda- 
nımız, iştiyaklarımız, hep terbiyesini aldığımız cemiyetle 
müşterektir. Biz ancak onun içinde yaşamakla mesut olabi- 
liriz. Ondan ayrılıp da başka bir cemiyete intisap edebilme- 
miz için yalnız bir şart vardır : Bu şart, çocukluktan almış 
olduğumuz terbiyeyi ruhumuzdan çıkarıp atmaktır. Bu müm- 
kün olmadığı için, eski cemiyet içinde kalmaya mecburuz. 
Yukarıdaki beyanattan anlaşılıyor ki millet ne coğrafi, ne 
ırki, ne siyasi, ne de iradi bir zümre değildir. Millet, lisa- 
nen müşterek olan, yâni aynı terbiyeyi almış fertlerden 
mürekkep bulunan harsi bir zümredir. Bir adam kanca 
müşterek bulunduğu insanlardan ziyade, terbiyece ve mâ- 
derzad lisanca müşterek bulunduğu insanlarla beraber ya- 
şamak ister. Çünkü insani şahsiyetimiz bedenimizde değil, 
ruhumuzdadır. Maddi meziyetlerimiz ırkımızdan geliyorsa, 
mânevi meziyetlerimiz de, terbiyesini aldığımız cemiyetten 
geliyor. Büyük İskender diyordu ki «Benim hakiki babam 
Filip değil, Aristot'dur. Çünkü, birincisi maddiyatımın, ikin- 
cisi maneviyâtımın tevellüdüne sebep olmuştur». İnsan için 
maneviyat, maddiyattan mukaddemdir. Bu itibarla milli- 
yette şecere aranmaz. Yalnız terbiye aranır. Bir fert hangi 
cemiyetin terbiyesini almışsa ; onun mefküresine çalışabi- 
dir. Çünkü, bu çalışmaktan büyük bir vecd ve saadet du- 
yar. İnsan, terbiyesiyle büyüdüğü bir cemiyetin mefküresi 
için kolayca hayatını feda edebilir. Fakat, zihnen kendisini 
mensup addettiği başka bir cemiyet için feda edemez. İn- 
san terbiyece müşterek bulunmadığı bir cemiyet içinde ya- 
şarsa bedbaht olur. Son zamandaki tecrübelerimiz bize gös- 
terdi ki mefküre şe'niyetten doğmuşsa mucizeler gösterme” 
ye kadirdir, Fakat, şe'niyetten doğmayan bir mefküre de, 
sahibi için son derece mühliktir. Çünkü, bu hal daima fikir- 
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lerle hislerin ruh içinde çarpışmasını mucip olur. Böyle 
bir hal insanı intihara, teverrüme, tecennüne kadar sevke- 
debilir. Halbuki şe'niyetten doğan bir mefküre, hasta ruh- 
lara şifa, bozuk sinirlere metanet verir. Meselâ, ırken Türk 
olmadığı halde, terbiye ve hars noktayı nazarından tama- 
mıyla Türk ruhuna malik ve saadetlerimiz gibi felâketleri- 
mize de ortak birçok dindaşlarımız vardır. Hatta bunlardan 
bir kısmı milli mücahedelerimizde pişvalık (oederek fiilen 
büyük fedakârlıklar göstermişlerdir. Aldıkları terbiye do- 
layısıyla bunlar Türk cemiyetinden başka hiçbir millet için- 
de yaşayamazlar ve Türk mefküresinden başka hiçbir mef- 
küre için çalışamazlar. Bunları Türklüğün haricinde saymak 
milliyetin ilmi mahiyetini bilmemekten ileri gelir. Yine me- 
selâ, Diyarbekir şehrinde oturan ahali tâ Selçukiler, İnal: 
oğulları ve Artukoğulları zamanından beri Türk'tür. Son- 
radan Harzem Türkleri, Akkoyunlu ve Karakoyunlu Türk- 
menleri de gelerek bu Türklüğü artırmıştır. Tarihi malümat, 
binlerce şâirlerin divanları ve camilerle surlardaki kitâbe- 
ler olmasa da, şehrin lisanı, ahlâkı ve âdatı gösteriyor ki 
Diyarbekirliler Türk'tür. Buradaki hars en zengin Türk har- 
sıdır. Halkiyata dair topladığımız masallar, şarkılar, dar- 
bımeseller ilh... buna şahittir. Diyarbekir'in kadim sekene- 
si Türk olduğu gibi, birkaç batın evvel filân aşiretten ya- 
hut kazadan gelerek buradaki Türk harsına göre terbiye al- 
mış ve ana dili olarak ilk çocukluğunda Türk lisanıyla ko- 
nuşmaya başlamış olan umum fertler de Türk'tür. 
Görülüyor ki milliyetin tayini, keyfe tabi bir mesele 
değil, ilmen halli lâzım gelen bir meseledir. Ben gençliğim- 
de tahsil için ilk defa İstanbul'a gittiğim zaman, bu ilmi 
tahkikata başlamak mecburiyetinde kaldım. Çünkü, orada 
eskiden kalmış fena bir itiyada tebean, bütün Karadeniz 
ahalisine Lâz, bütün Suriyelilere ve Iraklılara Arap, bütün 
Rumeli halkına Arnavut dedikleri gibi, bizim gibi vilâyât-ı 
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şarkiye ahalisinden bulunanlara da Kürt milliyetini izafe 
ettiklerini gördüm. O zamana kadar kendimi hissen Türk 
sanıyordum. Fakat bu zannım ilmi bir tahkikata müstenit 
değildi, Hakikati bulabilmek için bir taraftan Türklüğü, di- 
ger cihetten Kürtlüğü tetkike başladım. Evvelemirde lisan- 
dan başladım. Diyarbekir şehrinde, ana lisan Türkçe ol- 
makla beraber, her fert biraz Kürtçe de bilir. HLisandaki 
bu ikilik iki suretten biriyle izah edilebilirdi : Ya Diyarbe- 
kirin Türkçesi bir Kürt Türkçesiydi, yahut Diyarbekir'in 
Kürtçesi bir Türk Kürtçesiydi. Lisani tetkiklerim gösterdi 
ki Diyarbekir'in Türkçesi Bağdad'dan tâ Adana'ya, Bakt' 
ya, Tebriz'e kadar imtidad eden tabii bir lisandan yâni Ak- 
koyunlu ve Kârakoyunlu Türklerine mahsus bulunan Azeri 
lehçesinden ibarettir. Bu lisanda hiçbir sun'ilik yoktur. 
Binaenaleyh, Kürtlerin tahrif ettiği bir Türkçe değildir. (Di- 
yarbekir lsanının Azeri Türkçesi olması, şehirlerin Os- 
manlı hükümetinin tesiriyle Türkçe konuştuğu iddiasını da 
esasından çürütür. Çünkü öyle olsaydı, bu şehirlerde ko- 
nuşulan lisanın Osmanlı lehçesi olması lâzım gelirdi). 


Diyarbekirlilerin mahdut kelimlerden mürekkep olarak 
söyledikleri Kürtçeye gelince, bu lisanın köylerde konuşu- 
lan fasih Kürtçeden farklı olduğunu gördüm. Kürtçe, Fari- 
si'nin akrabası olduğu halde, nahv itibarıyla hiç ona ben- 
zemez. Çünkü, Farisi'de bulunmadığı halde, Kürtçede hem 
tezkir ve te'nis, hem de Arapçada ve Lâtincede olduğu gibi 
«i'rab» vardır. Demek ki Kürtçe, Türk lisanına nisbetle 
daha mürekkep, daha karışıktır. Türkler kendi lisanlarında 
tezkir, te'nis, i'rab gibi ahvale müsadif oolmadıklarından, 
Kürtçenin bu gibi hususiyetlerine nüfuz edememeleri iktiza 
ederdi. Filhakikâ, vâklalar bu suretle cereyan etmiş, Di- 
yarbekirliler Kürtçenin tezkir, te'nis, rab kaidelerini ta- 
mamıyla hızfedip, Kürt nahvımı Türk sarfına uydurarak 
sun'i bir Kürtçe icat etmişler. Bu Kürtçeye «Türk Kürtçe- 
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si» namını vermek gayet doğru olur. Lisaniyat. noktayı na- 
zarından gayet mühim olan bu vakıa, Diyarbekirlilerin Türk 
olduğuna en büyük bir delildir. Bundan başka Diyarbekirli- 
ler bu lisanı yalnız Kürtlerle konuştukları zaman kullanır- 
lar. Kendi aralarında yalnız Türkçe konuşurlar. Diyarbekir- 
lilerin güya bildikleri bu düzme Kürtçenin kelimelerine ge- 
lince, bunlar da gayet mahduttur. Bu sebeple, boşlukları 
Türkçe kelimelerle doldururlar. Zaten, birçoğunun bildiği 
Kürtçe kelimeler «gel, git» gibi birkaç tâbire münhasırdır. 


Diyarbekirlilerin Türk olduğunu isbat eden delillerden 
birini de mezhep sahasında buldum. Diyarbekir'in hakiki 
ahalisi umum Türkler gibi Hanefidirler. Kürtler ise umumi- 
yetle Şâfiidirler. Bu iki alâmeti mümeyyize yalnız Diyarbe- 
kir halkına mahsus değildir. Şark ve cenup vilâyetlerimiz- 
deki bütün şehirlerin ahalisi, Kürtçeyi Diyarbekirliler gibi 
tahrif ederek söylerler ve Hanefi olmak alâmetiyle Şâfii 
Kürtlerden ayrılırlar. Bunlardan başka, elbise, yemek, bi- 
na ve mobilya gibi harsa ve âdetlere taallâk eden hususlar- 
da da arada derin farklar vardır. Bu alâmetler bana Di- 
yarbekirlilerin Türk olduğunu gösterdiği 'gibi, babamın iki 
dedesinin birkaç batın evvel Çermik'ten yâni bir Türk mu- 
hitinden geldiklerine nazaran ırken de Türk neslinden ol- 
duğumu anladım. Mamaafih dedelerimin bir Kürt yahut Arap 
muhitinden geldiğini anlasaydım, yine Türk olduğuma hü- 
küm vermekte tereddüt etmeyecektim. Çünkü, milliyetin 
yalnız terbiyeye istinat ettiğini de içtimai tetkiklerimle 
anlamıştım. Zannederim ki bu taharrilerimle yalnız kendim 
için değil, bütün vilâyât-ı şarkiye ve cenubiye şehirleri ve 
şimdiye kadar Türk kalan köylüleri için son derece mühim 
bir meseleyi halletmiş oldum. 
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İSTİMLAL * 


Aynı dine mensup iki millet yanyana yaşadıkları zaman, 
bunlardan biri diğerini be'l ve temsil eder, Bu hadiseye 
istimlâl (denationalisation) namı verilir. Meselâ kurun-u 
evveli devrinde Fransa'da «Goluva» milleti sakindi. Sonra- 
dan, Romalılar burasını fethedince, Fransa'da birleşen bir 
kısım Lâtinlerle Goluva milleti beraber yaşamaya başladı- 
lar. Bu beraberlik neticesi olarak Lâtinler Goluvalıları tem- 
sil ettiler. Temsil ,bir milletin lisanını ortadan kaldırarak, 
kendi lisanını ona kabul ettirmek suretinde tecelli eder. Ku- 
rün-u ülâdaki Fransa'da, Goluvalılar, Lâtinlerle temasa 
geldikten sonra yavaş yavaş Goluva lisanı meydandan çe- 
kildi, onun yerine Lâtince kaim oldu. Bu hadiseye Fran- 
sızlar «dönationalisation» diyorlar. Biz de, «istimlâl» diye- 
biliriz. 

Kurun-u vustada Fransa ülkesi yeniden bir istilâya uğ- 
radı. Bu kere, Fransa'ya hakim olan «Frank». milletiydi. 
'Fakat bu ihtilâtın neticesi ma'küs çıktı, İlk istilâda hakim- 
ler mahkümları istimal etmişlerdi. Bu sefer, bilâkis, mah- 
kümlar hakimleri temsil ettiler. Yani Fransa'ya mahsus 
olan yeni Lâtince, Frankların lisanı oldu, Cermenceyi or- 
tadan kaldırdı. 


Bu iki vakadan anlaşılıyor ki bir istilâ vukuunda bazen 
hakim millet mahküm milleti, bazen de mahküm millet ha- 
kim milleti istimal eder. İstimlâl hadisesinin hangi tabii ka- 
nun dairesinde cereyan ettiği henüz keşfedilememiştir. Me- 


* «Musahabe» İstimlâl, Küçük Mecmua, Sayı : 29 (1 Ocak 1923), s. 16. 
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sela, eski Roma Devleti, Şarki ve Garbi Roma namlarıyla 
ikiye ayrılmıştı. Garbi Roma İtalya'da olduğu gibi Fran- 
sa'da, İspanya'da, Portekiz'de lisanını yerli milletlere kabul 
ettirdi. Şarki Romalılar ise mahküm millet olan Yunanlıla- 
rın lisanını kabul ettiler. Yani Romalılar, garpta mahküm- 
larını istimlâl ettiği halde, şarkta mahkümları tarafından 
temsil edildiler. 


Fatih Araplarda, Mısır'da, Arapçayı yerli ahaliye kabul 
ettirdiler. İran'da, Türkistan'da ve Çin'de ise yerli ahaliye 
temsil ettiler. 


Eski Türklerde, dindaşları olan milletler (o tarafından 
temsil edilirlerdi. Hazar Türkleri, Musevi dinini kabul et- 
tiklerinden Yahudiler tarafından temsil edildiler. Kuman 
Türkleri Hıristiyan milletler tarafından istimlâle uğradılar. 
Tibet'te, Moğolistan'da Budha dinine tabi bulunan Türkler- 
de, Tibetliler, Moğollar tarafından temsil edildiler. 


Macar, Bulgar, Ulah devletlerinin müesseseleri ve 
hakimleri bu isimlerin sahipleri bulunan Türk illeri olduğu 
halde, mahkümları tarafından temsile uğradılar. 


Türkler İslâm olduktan sonra, Avrupa'da ve Çin'de tem- 
sil olunmak tehlikesinden kurtuldular. Fakat, bu kere de 
İslâm ülkelerinde temsile uğramak tehlikesine hedef oldu- 
lar. Babur'la beraber giden Türkmenler, Hindistan'da, eski 
lisanlarını unuttular, Orada Ordu lisanı namıyla esası Hind- 
ce olmak üzere yeni bir dil vücuda getirdiler. Dinleri ayrı 
bulunduğundan Hindu'lara karışmadılarsa da, Hindi namıy- 
la ordu lisanıyla konuşan Müslüman bir Hind milletinin te- 
şekkülüne sebep oldular. Türkler, Mısır'da ve Şimali Af- 
rika memleketlerinde Araplaştılar. , 


İstimlâl hadiselerine en zengin bir sahne olara, Cenu- 
bi Anadolu'yu gösterebiliriz. Cenubi Anadolu'da o Türkler 
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bir taraftan Kürtlerle, diğer taraftan Araplarla beraber 
yaşamaktadırlar. Türklerin Araplarla temasından iki hadiseye 
seyirci oluyoruz. Arap şehirlerine giden Türkler Araplaşı- 
yorlar. Fakat çölde Arap aşiretleriyle beraber yaşayan 
Türkmenler ve ma'mürede Arap köyleriyle komşuluk eden 
Türk köyleri Araplaşmıyorlar. Urfa'daki Döğerler, Cerab- 
lus'taki Beğdilliler'le İlbeğliler, Rumkale'deki Sarılar, Lâz- 
kiye'de Bucak ve Bayır nahiyeleri Türk lisanıyla, Türkmen 
âdetlerini tamamıyla muhafaza etmişlerdir. Halbuki, bun- 
lardan ayrılıpta Kürt aşiretleriyle yahut köyleriyle temas 
haline gelen Türkmenlerin umumiyetle Kürtleştiklerini aşa- 
gıda göreceğiz. 


Musul ile Sincar arasında bedevi Araplar içinde yaşayan 
Telâfer Türkmenleri de lisanlarını ve milliyetlerini kuvvet- 
le muhafaza etmişlerdir. Musul ile Bağdad arasında bulu- 
nan ve yirmi-otuz köy olarak Araplarla beraber yaşamak- 
ta bulunan «Bayat» ili de halis Türkçe konuşmaktadır, Bü- 
yük Türk şairi Fuzuli, Hille'de doğmakla beraber, soyca 
bu ile mensuptur. Elcezire'de, Suriye'de, Irak'ta gezenler, 
bu saydığımız Türkmen göçlerine rast geldiklerini söyler. 
Bunlar, lisanlarını, milli adetlerini tamamıyla muhafaza et- 
mişlerdir. Bu hal, Arap aşiretlerinin, Arap ensabı haricin- 
de kalan zümreleri Araplığa kabul etmemelerinden ileri ge- 
liyor. 


Türklerle Kürtlerin ihtilâtından başka neticelerin çık- 
tığını görüyoruz. Kürtlerle beraber yaşayan Türkmen aşi- 
retleri tedricen Kürtleşmişlerdir. Meselâ, Urfa ile Siverek 
arasındaki Döğer nahiyesi Kürtçe konuştukları gibi, buna 
komşu olan Badıllılar (Beğdilliler) de Kürtçe konuşurlar. 
Siverek'de Bucak nahiyesi de, merkezindeki «Gerger» ka- 
sabası müstesna olmak üzere, Kürtçe konuşurlar, Bunlar, 
yukarıda zikrettiğimiz aşiretlerin birer şubesinden başka 
bir şey değildirler. Suruç kasabasındaki Berazi müttehidesi- 


234 


nin aşiretleri de Türk ve Kürt olarak iki kısım bulundukla- 
rında, ayrıca tetkike muhtaçtırlar, Diyarbekir'deki Karake- 
çi aşireti, Osmanlıların ecdadı olan Kayılardan ayrıldıkları- 
nı ve Kütahya cihetlerinde dolaşan Karakeçililerin amca- 
zadeleri olduklarını iddia etmekle beraber, Kürtçe konu- 
şurlar. Karacadağ'da, bunlara komşu bulunan «Türkân» 
aşireti de isimlerinin delâlet ettiği vechile aslen Türkmen- 
dirler. (Kürtler, Türkmenlere Terk derler). Türkânlılar, 
Türk olduklarını ve hatta Beğdilli boyuna mensup obulun- 
duklarını, eskiden reislerine «Boybeği> denildiğini biliyorlar. 
Fakat, Türkçeyi tamamıyla unuttuklarından Türk oldukları 
nı da Kürt lisanıyla söylemektedirler. 


Karacadağ'da Salur, Çarık ismindeki köyler, bu aşiret- 
ler arasında Salurlarla Çarukların da bulunduğunu göste- 
rir. Karacadağ eteklerinde Kanglı Mâderayı namıyla çeltik 
ekilen bir su vardır. Bu isim Karacadağ'daki aşiretlerin 
Kanglı Türklerinden olduğunu gösteriyor. (Celâl Harzem- 
şah'm askerleri başlıca Kanglılardı. Bunlardan başka, bir 
kısım Oğuzlarla Kalaçlar vesair Türkmen kabileleri de as- 
ker arasında mevcuttu. Osmanlıların ecdadı olan Kayıların- 
da bu Harzemliler ile beraber geldiğini Namık Kemal Bey, 
Osmanlı tarihinde iddia ediyor). 


Mardin kasabasında da, Kiki aşireti vardır ki Halcan ve 
Çerikân namlarıyla iki kısımdan mürekkeptir. Kiki, Çerikan 
toprağında bulunan Koçhisar köyünün kırk-elli sene evvel 
Türkçe konuştuğu söyleniyor. Halcan'ın Halaç'lar yani Ka- 
laç Türkleri olduğu, Çerikan'ın Çaruklar olduğu bazı izler- 
den anlaşılıyor. (Bu aşiretlerin çöle geçerken geçtikleri bo- 
gaza, «Türkmen Deresi» namı verilmektedir). o Çarukları 
Diyarbekir'in Çaruğu köyüyle Karacadağ'ın Çarık köyünde 
de görüyoruz. (Halaçlar içinde Badılıyan köyü bulunduğu gi- 
bi Şeref nahiyesinde Bismil köyünün ihtiyarları da Beğdili 
iline mensup olduklarını söylemektedirler.) Mamafih, Kiki 
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namını alan bu Cerikân ve Halcan aşiretleri tamamıyla 
Kürtleşmişlerdir. Onlardan ayrılıp Diyarbekir şehrinin şar- 
kına gelen şubeleri, bu sahada Kiki, Türkman, Behrambeği 
nahiyesinin şimal cihetindeki Tirkân aşiretinin ismi de Tür- 
kân gibi Türkmen mânasındaki Terk kelimesinden gelmis 
olabilir. Fakat, bu da tamamıyla Kürtleşmiştir. 


Türkmen aşiretlerinin Kürtleştiğine, bu saydığımız mi- 
saller kâfi delil teşkil eder, zannederim. 


Aşiretlerden sonra, sıra köylere gelir. Yukarıda Diyar- 
bekir'in şark ve garp nahiyelerindeki köylerin ekseriyeti 
saydığımız aşiretlerin yaşadıkları sahalardaki köy isimleri 
gibi Türk isimlerini taşımaktadırlar. Türkçe olmayan köy 
isimlerinden mühim bir kısmı, esasen eski Geldanilerle 
Araplardan kalmadır. Yalnız cüzi bir kısmı Kürtçe bir ada 
maliktir. Türkçe ismini taşıyan bu köylerde vaktiyle Türk- 
menlerin oturmakta oldukları şüphesizdir. Çünkü, bu Türk- 
çe isimler tasadüfi olarak o köylerin ünvanları olamazdı. 
Acaba bu köylerin eski Türk ahalileri ne oldular? Şüphesiz 
Kürtlerle beraber yaşayan Türkmen illeri gibi Türkmen 
köyleri de ya şehirlere hicret ettiler, yahut Kürtleştiler. 
Bunlardan yalnız Şii oldukları için, temsile mukave- 
met eden on köy Türkmenlikte sebatkâr kalabilmişlerdir. 
Bunlarda Türkmen nahiyesiyle Kiki ve Şırak nahiyelerinde 
kalmışlardır. (Dersim'de ise bilâkis yalnız Şii Türkler 
Kürtleşmişlerdir). Türkmen aşiretleriyle köylerinin bu Kürt- 
leşmesine mukabil, şehirlerde de maküs bir temsil vukua 
geliyordu. Şark ve cenup vilâyetlerinde köy ve çadır haya- 
tında Kürtleşmeyi istemeyen Türkler, ekseriyetle şehirler- 
de toplandıkları gibi, bu Türklük merkezlerine gelen Kürt ai- 
İelerini de Türkleştirmektedirler. 


Bu karşılıklı temsil hadiselerinde, tebdil eden yalnız in- 
san değildi. Mezheple beraber öâdetlerin ve ahlâkın, yani 
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milli harsın da değişmekte olduğu görülüyor. Türkler, Kürt 
leşirken Şafi mezhebine geçiyorlar. Kürtler de Türkleşirken 
Hanefi mezhebine intisap ediyorlar. 


Beraber yaşayan Türklerle Arapların yahut Kürtler- 
le Arapların birbirine temsil etmemesine, köylü Türkle- 
rin kırlarda Kürtleşmeye ve Kürtlerin de şehirlerde Türkleş- 
meye olan bu temayülü ne suretle izah edilebilir? Bu iki 
kavim, fizyonomi cihetiyle, sima itibarıyla birbirinin hemen 
aynısıdırlar. Bundan başka, herhangi bir Arap aşiretinde 
aslen Arap olmayan, hatta o aşiretten bulunmayan bir adam, 
aşiret reisi olamaz ve aşiret içinde şerefli bir mevkiye asla 
ulaşamaz. Arap aşiretlerine iltihak eden bir Türk yahut 
Kürt ailesi kıyamete kadar dahil ve zenim mahiyetinde 
kalır, İslâmiyetin ilk asırlarında Araplaşmış bulunan me- 
vali aşiretinin hâlâ Azadlılar mânasına olan bu ismi taşı 
ması Arapların secere-i ensâb haricinde hiçbir fert veya 
zümreyi Araplığa kabul etmediklerine vazıh bir delildir. 


Türklerle Kürtlerde ise, iş böyle değildir. Kürt aşiret- 
lerinde, aşiret beyi yüzde doksan yabancılardandır. Bunla” 
rın bazısı Kürd'ün başka aşiretine, bazısı da Türk, Arap 
gibi başka kavimlere mensuptur. Meselâ Karakeçi aşireti- 
nin reisi Çabakçur Zazalarındandır. Milli reisi Fedgan, 
Araplardandır. Kikilerin reisi Musul'dan gelen Kâki şeyh- 
lerindendir. (Kiki ismi bu Kâki ünvanından çıkmıştır). Meş- 
hur Ferruh-u Aziz Ağa ailesinin aslı Rumi yani Anadolu' 
dur, Bundan anlaşılıyor ki Türklerle Kürtler birbirini sev- 
dikleri ve birbirine benzedikleri için kolayca oyekdiğerini 
temsil etmektedirler. Türkler şehir medeniyetine daha isti- 
datlı olduklarından şehirler Türklük merkezi halini almakla 
beraber, oralara gelen Kürtleri de Türkleştirmektedir. 
Köylerde ve çadırlarda yaşayan Türkmenler ise, sahra me- 
deniyetinde daha kuvvetli bulunan Kürtlüğü temsil etmek- 
tedirler. 
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TÜRK AİLESİNİN TEKÂMÜLÜ * 


DE vr 
İYE OZA 


Eski Türkçede Oz akraba mânasınadır. (Mahmud Kaş- 
gari). Yakut Türklerinde İye kelimesi ana mânasınadır. 
Iye Oza ana batını demektir. Türklerde ailenin en eski şek- 
li budur. Ailenin bu şekli Şamanizm dinine merbuttur. Şa- 
manlardaki sihir kuvveti kadınlara aitti. Şaman muvaffak 
olmak için kadın elbisesi giyer, saç uzatırdı: Şamanizmden 
doğan bu zümrenin bazı izleri hâlâ mevcuttur : Yakutlarda 
her Şamanın bir İye Kilâ'nı ile Amagat adlı bir hamisi var- 
dır. iye Kilâ, ana hayvanı yani ana totemi demektir. Bu 
totemler «at, öküz, kartal, kurt kaz» gibi hayvanlardır. 
Amagat da dini bir ruhtur ki Şamanı himaye altına almış- 
tır. Hevin'e göre Şamanlar, maderi batınlarla semiyyelerin 
birine kâim olmuş, onların totemlerini kendi üzerine almış- 
tır. Totemizm devrinde, neseb maderi olur. Şamanizmde 
kadınlardaki sihir kuvvetine istinat eden bir dindir. İye Oze 
ve İye Kilâ tabirlerindeki İye (ana) tabiri bu devirdeki ma- 
deriliği göstermektedir. Bundan başka, Lâtinler'de de «İye 
Hezit» namıyla birer hami perisi vardır : Hezit tabiri «cı» 
edatının mukabili olduğundan İye Hezit, «Anacı> demektir. 
Bu tabirlere, eski devirde hem totemizm dininin, hem de 
maderi nesebin mevcudiyetine delâlet eder. Türklerde, 


* Türk Ailesinin Tekâmülü -I- : İye Oza : Küçük Mecmua, Sayı : 29 (1 Ocak 
1923), s. 6-8. 
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uruk, il ve boy isimlerinin büyük bir ekseriyetiyle hayvan 
adlarından ibaret olması, Oğuzlar'daki ongunlarla Türk tak- 
vimindeki on iki hayvan isimleri eski totemizmin bakiyeleri 
olmak lâzım gelir. 


Eski Türk medeniyetinde kadınların yüksek hukuka ma- 
lik olması da maderi batının Türklerde uzun müddet devam 
etmesinin neticesidir. Şamanizmde sihir kuvvetinin kadınla- 
ra ait olması da bu hususta mühim amildir. Zaten Şama- 
nizm istihale etmiş, totemizmden başka bir şey değildir. 


Maderi batın devrinde, Türklerin avcılıkla (o yaşadığı 
anlaşılıyor. 


Avcı Türklerde kadınların hukuku hatta erkeklerin hu: 
kukundan daha yüksekti. Avcı aşiretlerden bir kız, sürü sa- 
hibi yani göçebe bir erkeğe varmak istemezdi. Çünkü avcı 
Türklerde, gelin bir «kalın — ağırlık» mukabili olarak, ko- 
casının obasına gitmezdi. Gelin, kendi obasında kalır, gü- 
vey bir hizmetçi mahiyetinde olarak onun obasına, «iç gür- 
vey» sıfatıyla gelirdi. Bu suretle, hukukça karısından dün 
mevkiinde bulunurdu. Bu newi «iç güveylik» Altay Türkle- 
rinden Barayüz uruğunda görmekteyiz. İşte, bundan dolayı- 
dır ki avcı Türklerde (Uygurların bir kısmında Uryankit- 
lerde) bir kıza babası tarafından «Seni sürü sahibi bir erke- 
ğe vereceğim!» tarzında bir tehdit yapıldığı zaman, çok 
kere o kızın intihar ettiği görülmüştür. (Cami'üt-Tevârih, 
Şecere-i Türki). 


Bundan başka, eskiden Moğolistan Türklerinde bir adam 
amcası kızıyla evlenebildiği halde, dayısı kızıyla oevlenc- 
mezdi. Halası ile evlenebildiği halde teyzesiyle evlenemezdi. 
Ana cihetinden olan akrabalarla izdivacın bu memnu'iycii 
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de, batının maderi olduğuna delâlet eder. Çünkü, maderi 
batının harici'ül-izdivaç olması bir kaidedir. 

İşte, bu gibi vakıalar, eski Türklerde maderi batının 
tarihini bir devreye kadar yaşayabildiğini gösteriyor. 


(Yakutlarda küçük Şamanlar semiyyelerin bakiyeleri ve 
mümessilleri olarak kaldıkları gibi, dört büyük Şamanlar 
da, aşiretin dört batınını irae eder. O halde, Şamanizm ta- 
havvüle uğramış bir totemizmden ibarettir.) 
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ŞEHİR MEDENİYETİ, KÖY MEDENİYETİ * 


Cenup vilâyetlerimizin kavmi bünyesini tetkik edersek 
Türklerin bilhassa şehirlerde, Kürtlerin de bilhassa köyler- 
de ve obalarda toplandığını görürüz : Diyarbekir, Siverek, 
Çermik, Güngüş, Arguni, Mâden, Pallu, Muş, Bitlis, Harput, 
Malatya, Kemah, Hısn-ı Mansur, Erzurum, Erzincan, Van, 
Ahlat, Adilcevaz, Kerkük, Tavuk, Erbil ilh... gibi şehirler 
umumiyetle Türkçe konuşurlar. Hatta Bağdad şehrinin iki 
büyük mahallesiyle beraber, Bağdad vilâyetine merbut Bed- 
re, Hanikin, Baküye, Mendeli, Şehriban, şehirleri de Türkçe 
konuşmaktadırlar. (Görülüyor ki Musul vilâyetinden maa- 
da, Bağdad vilâyetinin de hemen yarısı Türk ve Kürt mın- 
tıkasına dahildir.) 


Cenup vilâyetlerinin köylerine gelince, bir (o kısmında 
Kürtler, diğer kısmında Türkler sakindir. Dikkat edince an- 
laşılır ki Türk köyleri bilhassa feodalizm mıntıkalarının 
haricinde bulunur. 


Cenup vilâyetlerimizde Türklerin bilhassa şehirlerde, 
Kürtlerin de obalarda ve köylerde toplanması, şehir mede- 
niyeti ile aşiret ve köy medeniyetinin farkından ileri gelir. 
Aşiretlerde ve köylerde bir nevw'i feodalizm usulü cari oldu- 
gundan, aşiret ve köy medeniyetinin esasını feo- 
dalizmde aramak lâzım gelir. Buna binaen evvelemirde, 
bu havalideki feodalizm siyasi ve iktisadi olmak üzere iki- 
ye ayrılır. Kurun-u vustada Avrupa'da mevcut olan feoda- 


* <İçtimaiyat Şehir Medeniyeti, Köy Medeniyeti, Küçük Mecmua, Sayı : 30 
(10 Ocak 1923), s. 4-7. 
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lizm siyasi mahiyetteydi. Çünkü, devlet teşkilâtı bu temel 
üzerine bina edilmişti. 


Siyasi feodalizmde, köylüler kanunen köyün arazisine 
merbutturlar. Bir köy hangi beğin malikânesi ise, o köydeki 
ahali de köyün arazisiyle beraber o beğin malıdır. Köylü- 
ler, köylerini terk edip başka köye gidemezler. Avrupa'da, 
araziye bağlı bulunan bu nev'i köylülere serf adı verilirdi. 
Serfler, tasarruf ettikleri eşyaya malik değildiler, Her ne- 
leri varsa malikânenin sahibine aitti. Köy beğinin köylü- 
ler üzerinde kaza hakkı vardı. Onlar tarafından birtakım 
rüsum da tarh edilirdi. Görülüyor ki sertlik, esaretin mü- 
tekâmil bir safhasından ibarettir. Siyasi feodalizmde, serf- 
leri hukuktan mahrum eden ve her hakkı beğlere veren 
bizzat devletin kanunlarıydı. 


İktisadi feodalizmde ise, devletin kanunları ne beğleri 
müstesna haklara mazhar etmiş ne de köylüleri hukuktan 
mahrum bırakmıştır. Kanun nazarında beğlerle köylüler 
müsavidirler. Hatta, kanun hiç kimseyi beğ tanımaz. Ka- 
nun nazarında arazi sahipleri, sair köylüler gibi çiftçi sı 
nıfıma dahildirler. Fakat, hariçteki şe'niyet, kanunun bu 
telâkkisine tamamıyla mugayirdir. Hakikat halde, siyasi 
feodalizmde olduğu gibi iktisadi feodalizmde de köyler bi- 
rer mâlikâne mahiyetindedirler. Köylüler, kurun-u vustada- 
ki serflerden farksızdırlar. Köylüler, köy beğinin izni olma- 
dan başka bir köye göç edemezler. Köylülerin bütün emva- 
linde beğler istedikleri gibi tasarruf ederler. Köylüler üze- 
rine vergiler tarh edebilirler ve köydeki bütün davaları 
kendileri fasl ederler. Demek ki köylüler üzerinde bir nev'i 
kaza hakkına da bilfiil maliktirler. 


Aşiretler de, birer seyyâr köy mahiyetinde oldukları 
için, aynıyla köyler gibidirler. Aşiret reisi, aşiret içinde ka. 


za vazifesini ifa ettiği gibi, her mahsülden, her kazançtan, 
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her davadan aidat alır. Kürtler, «ilân beğ filân nahiyeyi ya- 
hut filân aşireti yer» derler. Bu söz, beğlerin âkil ve aşiret- 
lerle köylerin meâkil olduğunu pek açık bir surette göster- 
mektedir. 


Köylülerle aşiretlerin bu halini tetkik için, en uygun 
saha Diyarbekir vilâyetidir. Diyarbekir'de aşiretler üç ne- 
vidir : 

a) Tam göçebe, 

b) Yarım göçebe, 


c) Makim aşiret. 


Cizre'deki Mirân aşireti tam göçebedir. Çünkü, köyleri 
ve ziraati yoktur. Yalnız çobanlıkla yaşar. Milli, Karakeçi 
aşiretleri yarım göçebedirler. Çünkü, çobanlıkla yaşamakla 
beraber, köyleri ve ziraatleri de vardır. Midyal, Siyulan, 
Dirik aşiretleri de mukim aşiretlere misaldir. 

Köylere gelince, bunlarda Ağa köyü ve Ahali köyü 
namlarıyla iki kısımdır. Bu saydığımız içtimai enmuzecler- 
de yalnız ahali köyleri, iktisadi feodalizmden azadedirler. 
Diğerleri umumiyetle feodal bir mahiyettedirler. Fakat bu 
feodalizm, kanundan doğmuş değildir. Bilâkis, kanunun ta- 
mamıyla muhalifidirler. Kanun nazarında milli saltanatta 
hissedâr olan hür fertler iktisaden serf mezellesine indiril- 
miştirler. Bu serfler, yarıcı ve rençber namlarıyla iki kı- 
sımdır. Bunlar, borçlu olmak tehlikesiyle köy ağasının izni 
olmadan oturdukları köyü terk edemezler. Köy ağasının he- 
sabına çalışmaktan başka bir nasipleri yoktur. Arazileri 
varsa, köy ağasına vermeye mecburdurlar. 


Mamafih, bu ağa köyleri mukim aşiretlere nisbetle 
daha serbesttirler. Mukim aşiretlerde, aşiret yeni köylüle- 
rin bütün emvalinde tasarruf eder. Davaları fasl ederek 
vergileri tarh eder. Köylülerin hayatı, malı, ırzı, herşeyi 
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beğlerin keyfine tabidir. Tam ve yarım göçebelerde de hal 
bu merkezdedir. Kanunların içtimai şe'niyetle taban tabana 
zt olmasını görmek isterseniz, Diyarbekir'in ağa köyleriyle 
aşiretlerini dolaşınız. Meşruti bir memlekette, kurun-u vusta- 
ya mahsus feodalizmin ne suretle ihya edildiğini oOburada 
vazıh bir surette görebilirsiniz. i 


İktisadi feodalizmin bu tecellilerini gördükten sonra, 
Türklerin ne için şehirlerde toplandığı kolayca izah edilebi- 
lir. Türkler, eskiden beri hürriyete ve müsavata aşık bir 
millettir. Cenup vilâyetlerinde ise, hürriyet ve müsavat yal- 
nız şehirlerde bulunabilir. Şehirlerde ne ağa, ne beğ, ne de 
aşiret reisi vardır. Her fert kendi evinin efendisi, kendi hu- 
kukunun sahibidir. Kanunların temin ettiği haklar şehirler- 
de tamamıyla caridir. Şehirdeki medeniyet, köylerdeki ve 
aşiretlerdeki feodal medeniyetin tamamıyla zıttıdır. İşte, bu 
sebepledir ki Türkler, tabii bir meyile ile daima şehirlere 
yüz çevirmişlerdir. Ahali köyleri şehir ahlâkına tabi iseler 
de burlarda, hamisizdirler, Binaenaleyh ve her türlü teca- 
vüzlere maruzdurlar. Bundan dolayı, Türkler, bilhassa şe- 
hir hayatını tercih etmişlerdir. Şehirlerde ve ahali köylerin- 
de yaşamaya imkân bulamayan Türkmen aşiretleri de ya 
Kürtleşmişler yahut münkarız olmuşlardır. Çünkü, buralar- 
da yaşayabilmek için, serf hayatı kabul etmek, siyasi ben- 
delere dahil olmak, köyde, nahiyede, kazada, vilâyette ay- 
rı ayrı hamilere ve efendilere nail olmak lâzımdı. 


Türkler, bu teşkilâtları beceremedikleri için, yalnız ş€- 
hirlerde yaşamaya mecbur olmuşlardır. 


AİLE ENMUZECLERİ * 


Aile, birbirini akraba tanıyan fertlerin heyet-i mecmu- 
asıdır. Akrabalığın tekâmülünü tetkik etmemiş olanlar ak- 
rabalığı kandaşlıktan ibaret zannederler. Aralarında kan- 
daşlık bulunan hayvanları bile birbirine akraba sayarlar. 
Meselâ aynı yuvada yaşayan bir çift kuşa ana ve baba der- 
ler. Bunların yavrularını da birbirine kardeş addederler. 


Sosyoloji noktayı nazarından akrabalık, her zaman kan- 
daşlıktan ibaret değildir. Meselâ Avusturalya'da (yaşayan 
Aronta aşiretinde bazı kandaşlar akraba olmadığı gibi bazı 
akrabalar da kandaş değildir. Maderi semiyede, baba ci- 
hetinden gelen kandaşlar akraba sayılmazlar, hatta baba 
yavrularının akrabası değildir. Pederşâhi ailede ana cihe- 
tinden olan kandaşlar akraba değildirler. Eski Araplarda 
azadlılar «mevali> namıyla akrabadan sayılırlardı. Süt 
emişmekle, kan yalaşmakla yahut sair vasıtalarla mese- 
lâ eski Araplar mevâlât ve mevahat tarikleriyle birtakım 
sun'i akrabalıklar teessüs ederdi. O halde, akrabalığa kan- 
daşlıktan başka bir enmuzec aramak lâzımdır. 


Hakiki akbabalık, akraba tanılan fertlerin arasınada 
birtakım dini ve hukuki tesanüdün bulunması demektir. 


Dini Tesanüdler : Totemin yahut aile mabudunun müş- 
terek olması, aile dininin ayinlerine iştirak, birbiriyle ev- 
lenememek (egzogami), birbirinin 'matemini tutmak. 


3 <Musahabe> Aile Enmuzecleri, Küçük Mecmua, Sayı : 32 (19 Şubat 1923), 
s. 1-7. 
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Hukuki Tesanüdler : Birbirinin intikamını almak, ma- 
şeri tesanüdün cürümlerinden mesul olmak, kendi araların- 
da intikam ve diyet kaideleri cari olmamak, birbirinin mal- 
larında iştirakleri olmak, birbirine varis olmak. 


Durkhaym'ın temsil ettiği sosyoloji ilmine göre kandaş- 
lıktan husule gelen fizyolojik rabıtaya «tabii akrabalık» de- 
nilir, Dini ve hukuki tesanütlerin vücuda getirdiği akraba- 
uğa ise «içtimai akrabalık» adı verilir. İşte, aileyi vücuda 
getiren asıl bu içtimai akrabalıktır. Yoksa tabii akrabalık 
yani kandaşlık değildir. Meselâ, ailenin en eski enmuzeci 
«batın»dır. Bu kelimenin Fransızcası «frateri>dir. o Etnog- 
rafya bize en basit cemiyet olmak üzere iki batından mürek- 
kep olan Avustralya aşiretlerini gösteriyor. Demek ki in- 
saniyetin başlangıcında her cemiyet ikişer aileden mürek- 
keptir. Yalnız bir batını havi aşiret görülmediği gibi, bunun 
mevcudiyetine imkân da yoktur. Batının fertleri arasında 
izdivaç memnü olduğundan, birbirine kız verip almak için 
yanyana hiç olmazsa iki batının bulunması zaruridir. Sonra- 
ları bu batınlar, fahızlara yeni semiyelere inkısâm etmiştir. 
İlk devrede gerek batınlar, gerek semiyeler maderi idi ve 
bu zümrelerden her birinin adı mukaddes ve mabud tanıdı- 
gı bir hayvan yahut nebatın ismi idi. Ailenin bu ilk şekli 
bazen binlerce fertlerden mürekkep olabilir, sonraları ma- 
deri semiyeden pederi semiye doğmuştur. Fakat pederi se- 
miye ile beraber tolemizm dini de bozulmaya başlamıştır. 
Maderi semiye ile pederi semiyenin takabbuzlarından ayrı 
ayrı aile enmuzecleri vücuda gelmiştir. Meselâ, pederi se- 
miyenin takabbuzundan ibtida büyük züküri aile vücuda 
gelmiştir. Züküri ailenin takabbuzundan o «tefsihsiz asabe» 
doğmuştur. Bulgarlarla Hırvatlarda bu enmuzece «zadruga» 
namı verilir. Bunlarda asabenin emvali taksime uğramaz. 
Razen yüzlerce asabeler aynı kazandan yer, aynı evde ya- 
imar, Araplarda da bu aile enmuzeci mevcuddur. Bu asa- 
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bevi aileye feodalizm girmekle «pederşahi> aile enmuzeci 
vücuda gelmiştir. Zadrugada aile reisinin hiçbir velâyeti 
yoktur. Ailenin emvalinde hiçbir şey satamaz, ailenin 
fertleri üzerinde hiçbir ceza tatbik. edemez. Zadrugada 
bütün haklar ailenin heyet-i mecmuasına aittir. Pederşahi 
ailede ise âile reisi «salt imperium» hakkına maliktir. Aile- 
nin bütün emvali hukuken kendisine aittir. Ailenin bütün 
emvalini satabilir. Hibe ve başkalarına devredebilir. Hatta, 
kendi karılarını ve çocuklarını bile satabilir. Asabeye her 
newi cezayı tayin edebilir. İstemediğini aileden kovabilir. 
Mutlakiyet devrindeki bir sultan, memleket üzerinde ne 
haklara malikse, pederşah da ailesi üzerinde aynı haklara 
maliktir. Bununla beraber, hakikatte sultan milletin mü- 
messili olduğu gibi pederşah da ailesinin bir mümessilinden 
ibarettir. Pederşahi aile, eski Roma'da ve şimdiki Çinliler- 
de en kuvvetli nümunelerini göstermiştir. İslavlarla Arap- 
larda ise pederşahi aile teşekkül etmemiş, aile o tefsihsiz 
asabe enmuzecinde kalmıştır. 


Şimdi de maderi semiyyenin tekâmülünü tedkik edelim. 
Bu zümrenin tetabukundan ibtida büyük «anayi aile» vücu- 
da gelmiştir. Anayi ailenin tekâmülü de iki yol takip etmiş- 
tir. Birincisinden «maderi aile» vücuda gelmiştir ki bunda 
nesep ve miras gibi şeyler maderidir. . Bazı etnograflar 
bunlara «maderşahi aile» namını vermişlerse de doğru de- 
gildir. Çünkü, bu ailelerde velayet — otorite anaya değil 
dayıya aittir. Ailenin reisi dayıdır. Riyaset babada olmadığı 
gibi, anada da değildir. Şimdiye kadar maderşahi âile de- 
nilmeye lâyık hiçbir aile enmuzeci görülmemiştir. 


Maderi semiyenin ikinci nev'i tekâmülünden de «pederi 
aile» doğmuştur. Pederi aileyi de pederşahi aile ile karış- 
trmamalıdır. Çünkü, pederi ailede, aile reisi sulta hakkına 
malik değildir. Yalnız velâyet hakkına maliktir. Çocuklarla 
kadınlar ve bilhassa ana cihetinden olan akrabalar büyük 
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haklara maliktir. Yani baba cihetinden olan akrabalarla ana 
cihetinden olan akrabalar birbirine müsavidirler. Bu aile, 
Germenlerle Türklere mahsustur. Bugünkü garbi Avrupa' 
daki aileler umumiyetle bu enmuzecden doğmuştur. 


Pederi ailenin takabbuzundan da Avrupa'da «izdivaci 
aile» husule gelmiştir. Pederi aile, baba ile anayı ve kızla- 
rıyla onların evlâtlarından maada, bütün kendi zürriyetlerini 
muhteviydi. (Kızlar kocalarının ailesine mensuptu.) İzdiva- 
ci aile ise yalnız karı ve koca ile henüz sabi ve evlenmemiş 
olan çocuklarını muhtevidir. Bu suretle teşekkül eden züm- 
rede, diğer aile enmuzeclerinde bulunmayan akrabalık ra- 
bıtaları vardır. Bu ailede, baba çocuğun rüşdüne ulaşmca- 
ya kadar beslemeye ve terbiye etmeye maliktir. Buna mur- 
kabil, çocuk da babasının velâyeti altına konulmuştur. Ço- 
cuk ne kendi şahsında, ne de kendi malında tasarruf ede- 
mez. Çocuğun, medeni hukuktan doğan mesuliyeti babası- 
na aittir. Çocuk yirmi bir yaşına ulaşıncaya kadar reşid 
değildir. Reşid olunca ve evlenince artık babanın velâyeti 
de, mesuliyeti de kalmaz. Çocuk bundan sonra, kendi şahsi- 
yetinde, kendi emvaline, kendi mesuliyetine sahip olur. 
Vakıa evlendikten sonra da baba ocağında yaşayabilir. Fa- 
kat, evlâdın izdivaçtan sonra, baba ocağında kalması hu- 
kuki bir mahiyeti haiz değildir. Sırf iktisadi yahut ahlâki 
bır mahiyeti haizdir. Pederi ailede olduğu gibi, baba ile ev- 
lâd arasında müşterek mesuliyet, aile rabıtaları yoktur. Ev- 
lâd, ekseriya, izdivaçtan sonra ayrı bir ocak kurar. Fakat, 
ayrı yaşasa bile, babası, anası hastalanırsa onları besle- 
mekle mükelleftir. Buna mukabil, onların mallarına varis 
olur. 


Şimdiye kadar, bütün aile enmuzeclerinde iktisadi bir 
komünizm vardır. Yalnız pederşahi aile müstesna görünür- 
se de onda da âile reisi, ailenin mümessili demektir. İzdiva- 
ci ailede ise iktisadi komünizmden hiçbir eser kalmaz. Bu 
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zümrenin aer ferdi kendi ferdiyetine, kendi faaliyet sahası- 
na maliktir. Hatta, sabi çocuğun bile, babasına tabi olmak- 
la beraber, hususi emvali olabilir. Filhakika, on sekiz yaşı- 
na kadar ondan istifade babaya aittir. Mamafih, bu istifade 
de karşılıksız değildir. Sabi, hatta babasının istifade edemi- 
yeceği emvalede malik olabilir. Şahsi bir çalışma ile yahut 
babasının, anasının istifade edememesi şartıyla nail olduğu 
miraslar ve hibeler bu kabildendir. Bundan başka, sabinin 
şahsı üzerinde babasının inzibata dair hakları da çok mah- 
duttur. Eski iktisadi komünizmden yalnız şu iki şey kalmış- 
tır : 


1) Validelerin on altından küçük olan mevlüdlara aid 
emvalden intifai, € 


2) Mevlüdların validelere aid emvalden miras alması. 


Mamafih, vasiyet hakkı bu mirasın miktarını azaltabi- 
lir, Çünkü, valideler, miraslarının bir kısmını başkalarına 
vasiyet edebilirler. i 


Ailenin bu enmuzecinde görünen en yeni ve en şahsi hu- 
susiyet, ailenin dahili hayatına gittikçe daha mütezayid bir 
surette «devlet»in müdahale etmesidir. O derecedeki dev- 
lette aile hayatının âmillerinden biri olmuştur. Babanın te- 
dip.hakkı, biraz ağır olan cezalarda, devlet vasıtasıyla tat- 
bik edilir. Devlet, hakim marifetiyle aile meclisine de riya- 
set eder. Vasi tayin olununcaya kadar yetim olan sabiyi 
himaye eder. Reşidlerin hicrine hüküm verir. Fransa'da ye- 
ni bir kanun hatta babaya ait velâyetin sükutuna müsaade 
etmiştir. Fakat, devletin bu aile enmuzecinde en mühim 
bir âmil olduğunu gösteren en bariz vakıa onun devletin 
müdahalesi olmaksızın teşekkül edememesidir. İzdivaci ai- 
lede devletin müdahalesi olmaksızın ne pederşahi aileden, 
ne pederi aileden ne de bu ikisinin halitası olan mürekkep 
bir aile enmuzecinden doğamazdı. Şimdiye kadar, akraba- 
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lık rabıtaları fertler tarafından bozulabilirdi. Meselâ, aile 
reisi, pederşahi ailede bir ferdi asabelikten çıkarabilirdi. 
Eski Roma'da ve Yunanistan'da olduğu gibi, eski Araplar” 
da da bir fahz, kendine muzır gördüğü ferdi reis vasıtasıy- 
İa asabeden tard edebilirdi. Asabevi aile ile pederi ailede 
bir fert, eski ailesinden nüfusunu çıkardıktan sonra, başka 
aileye girebilirdi. 


İzdivaci aile teşekkül edince artık akrabalık rabıtaları 
fertler tarafından bozulamaz bir hale geldi. Devlet, bu ra- 
bıtayı kendi teminatı altına aldığından, ferdlerden bu hu- 
sustaki salahiyeti nez etti. 


Bugün Avrupa'da, aile hukukunun tanzimini deruhde 
etmeyen bir devlet, asri devlet sayılamaz. 


Cemiyetin huceyresi yani en küçük zümresi ailedir. Ai- 
lesi demokratik esaslara göre teşekkül etmeyen bir devlet 
nasıl «demokrasi» ünvanınını alabilir? 


Mirasın erkek ve kız evladlara müsavi surette intikali 
bu demokratikliğin bir neticesidir. Miras, eski iktisadi mü- 
şâreketin bir devamından ibarettir. 


Ailenin gittikçe küçülmesi miras dairesini de küçült- 
mektedir. Meselâ ailede kan tesanüdü varken varislik ve 
velilik hakları da asabeye aitti. Çünkü diyet ve kan dava- 
sından mesuliyet de onundu. Kur'an-ı Kerim ashab-ı feraizi 
göstermekle varislerin pederi aileden «ehli» den ibaret ol- 
duğunu meydana koydu. Bundan sonra, asabenin varisliği 
ve veliliği artık kalmamak icap ederdi. Fakat, mazinin hal- 
de devamı kabilinden olarak fıkıhda baki kaldı. 


İzdivaci ailede eski iktisadi komünizm dairesinin küçüle 
küçüle nihayet yakın akraba arasındaki varisliğe (inhisar 


ettiğini gördük. Buna mukabil, nikâhtan doğan nikâhi zümr- 
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rede, yani karı ile koca arasında emvalin müşâreketi kaide- 
si teessüs etti. 


Bazı muharrirlerimiz bizde kadınların kendi mülklerine 
tasarruf hakkını haiz olmalarını ileri sürerek, Müslüman 
kadının Avrupalı kadından hukukça daha yüksek olduğuna 
kail oluyorlar. Avrupa'da koca, ömrünün sonuna kadar ne 
kazanırsa, yarısı karısına aittir. Halbuki, bizde kocanın ka- 
zanacağı emvalde karısının hiçbir hususü yoktur. Zevceler 
için, zevcenin kazancına iştirak etmek, bizzat kendi emvali- 
ne tasarruf etmek hakkına nisbetle daha kârlı değil midir? 


İzdivaci aile, taaddüt-i zevcâtı da büsbütün ortadan kal- 
dırmıştır. Taaddüt-i zevcât Yahudilerde de varken hukuki, 
tekâmülün tesiriyle kaldırıldı. Normanların Amerika'da bu 
kaideyi yeniden ihya etmeleri gösteriyor ki Hıristiyanlıkta 
da esasen taaddüd-i zevcât mevcuttu. Bunu Avrupa'da or- 
tadan kaldıran, dini tekâmül değil, hukuki tekömüldür. Ta- 
lâk hakkının mahkemeye ait olması da hukukun inkişafın- 
dan husule gelmiştir. Bundan başka, pederi ailede kumalık 
gibi, odalık gibi serbest birleşmelere müsaade varken izdi- 


vaci ailede bunların hepsine nihayet verilmiştir. Bu suretle 
karı koca arasındaki sadakat mecburiyeti kanuni bir mahi- 
yet almıştır. 


Bugün Avrupa'da aile teşkilâtı şöyledir : İzdivaci aile, 
akrabalık dairelerinin en küçüğünü ve en merkezisini teşkil 
ediyor. Bunu muhit olmak üzere daha iki karabet dairesi 
vardır. 


İzdivaci aileden daha büyük olan akrabalık dairesine 
pederi aile denir ki hayatta olan en büyük cedde kadar çı- 
kan vâlidlerle mevlüdları ihtiva eder. Pederi aileden daha 
büyük olan dairede hem baba hem de ana tarafından olaw 
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cânibi akrabaların mecmuudur. Buna da Almanlar «zippe», 
Fransızlar «cognat» yahut «parantel» derler. Türkçede bu 
tabirin mukabili soy kelimesidir. Eski Lâtinlerde «cognat» 
asabenin haricinde kalan cânibi akrabaları ifade ederdi. 
Araplar bu akrabalâra «zevi'i-erhâm» derler. Zevi'l-erham 
da soy gibi cânibi akrabalardır. Fakat, aralarında fark 
vardır. Eski Türklerde asabe zümresi boydu. Yalnız «pederi 
aile» mahiyetinde bulunan «ocak» ile onun haricindeki câ- 
nibi akrabalardan mürekkep olan «soy» vardı. i 
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DİL MESELESİ 


BİR, İKİ SÖZ * 


Bir lisanın asrileşmesi, asrına ait bütün ilmi, fenni, fel. 
sefi ıstılahlara malik olmasıyla kabildir. Yeni Türkçenin 
zuhurundan beri, birçok felsefi ve ilmi ıstılahların ibdaiyle 
lisanımız zenginleşmeye başladı. Fakat, henüz ıstılahça bir- 
çok eksiklerimiz var. Bu sayfada bu noksanları kısmen ik- 
mâle çalışacağız. 


1. Fikriyyât ve mefküreviyât : 


4 
Fransızca «ideoloji kelimesinin iki mânası var : Fikir- 
ler ilmi, mefküreler ilmi. 


Bu kelimeyi ibtida kullanan Demostod Dönerasidir. 
Bu mütefekkire göre, fikriyyât, fikirlerin seciyesinden, ka- 
nunlarından, alâmetleriyle olan münasebetinden ve hususiy- 
le menşeinden bahseder. Kalanisi, Voltey, Gara, Donev ad- 
lı filozoflar kendi kendilerine ideolojist (fikriyyât mütehas- 
sısı) derlerdi. Fakat, bu türlü düşünüşün şiddetli aleyhtarı 
olan Napolyon ile Şatobriyan bunlara alay için ideolog (fik- 
riyyatçı) adını verdiler. Bu isti'mâlin neticesi olarak, «idec- 
loji» kelimesi, içtimai hadiselere sebep olmak üzere şe'ni 
vakaları değil, mücerred ve boş fikirleri kabul eden izah 
tarzına alem oldu. Bu surette, «ikriyyât» mesleği içtimai 
yat ilminin tamamıyla nakisi olmuş olur. Çünkü, içtimaiyat 
ilmi, içtimai hadiselerin sebeplerini, fikirlerde değil, içti 
mai şe'niyeti teşkil eden içtimai müesseseler arasında arar, 
İçtimaiyatçılar, içtimai hadiselerin hasıl olduğunu ve nasıl 


* «İstilahlar Sayfası» Bir İki Söz, Küçük Mecmua, Sayı : 16 (18 Eylül 1922), 
s. 8-9. 
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olacağını aradıkları halde fikriyyatçılar nasıl olması lâzım 
geldiğini taharri ederler. 


İdeolojinin ikinci mukabili «mefküreviyyâtsdır. Bu ke 
Time, mefküreler ilmi mânasınadır. «Kust» un «Tecrübe-i 
Akvam»ında bu ikinci mânada kullanılmıştır. Bundan baş- 
ka, bir sistemin mefküreviyâtı, ona ait mefkürelerin mecmuu 
mânasına delâlet eder. Meselâ «komünizm» in ideolojisi şek- 
lindeki tabirler, «komünizmin mefküreviyatı» suretinde ter- 
cüme edilmelidir. Biz lisanımızda, bu iki mânayı ayrı keli- 
melerle ifade edersek, Fransızcada olduğu gibi, iltibâslara 
düşmeyiz. 
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! 
ISTILAHLAR SAYFASI * 


Il. Fikircilik, mefkürecilik : Fransızca «idealizm» ke- 
limesinin de iki mânası var : Fikircilik, mefkürecilik. İdea- 
lizm, mâ-ba'det-tabiiyyede fikircilik mânasınadır. Bu mânada 
kullanıldığı zaman, «kainât»ı bizim fikirlerimizden, hayalle- 
rimizden, görüşlerimizden ibaret telâkki eden maddi ve 
şe'ni olarak harici bir halin varlığını kabul etmeyen felsefe 
siyaseti manasını ifade eder. 


İdealizm, bediiyatta mefkürecilik mânasınadır. Bu mâ- 
nada kullanıldığı zaman, sanatın gayesini mevcut tabiatın 
taklidinde değil, ruhumuz için daha teshirkâr olan mefkü- 
revi bir tabiatın tahayyülünde gören mesleği ifade eder. 
Bu mâna genişleyerek bütün mefkürelere teşmil edilmiştir. 
Durkhaym, kendi felsefi siyasetine «idealizm sosyolojik» 
diyor ki «içtimaiyata müstenid mefkürecilik» demektir. Biz, 
lisanımızda idealizmin bu iki mânasını ayrı tabirlerle ifade 
ederek iltibâslara mani olabiliriz. 

Düşünüşümüze Fransızca hakim olduğu için, hatta <fi- 
kir» ve «mefküre» kelimelerini bile birbirine karıştırdığımız 
oluyor, Halbuki, bu iki tabir, büsbütün ayrı mânalara delâ- 
let ederler. Bir adam fikirli olduğu halde, mefküresiz ola- 
bilir. Yine bunun gibi, bir insan mefküreli olduğu halde fi- 
kirsiz bulunabilir. Eflâtuni fikirlere de «fikret» diyebiliriz. 


HI. Fikir mi, mefküre mi? 


«İdeal» kelimesi sıfat olduğu zaman, mânasına göre, 
bazen «fikri» kelimesiyle, bazen de «mefkürevi» kelimesiyle 


* <İstılahlar Sayfası, Küçük Mecmua, Sayı : 18 (2 Ekim 1922), s. 89, 
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tercüme edilmek iktiza eder. Bazı Fransız müellifleri «ik- 
xi> mukabili olmak üzere «ideal» sıfatını kullanarak iltibâ- 
sa mani olmaktadırlar. «İdealite» ve «idöalisation> kelime- 
leri de, mânasına göre, ya <fikrilik ve fikrileştirme> keli- 
meleriyle, yahut «mefkürelik ve mefkürelileştirme» tabirle- 
riyle tercüme edilmelidir. «İdeation» kelimesine de «fakire» 
tabiri karşılık olabilir. 


IV. Cemiyet, Cem'i, Camia : 


Fransızca «socitö» kelimesinin de iki mânasi var. Biri, 
heyet-i içtimaiye mânasınadır ki buna bir kelime ile «cemi- 
yet» demek daha muvafıktır. İkincisi «şirket» mânasınadır. 
Öteden beri bu mânada şirket kelimesini kullanmaktayız. 


Türkçe «cemiyet» kelimesi aynı zamanda, «association» 
kelimesine karşılık olarak da kullanılır : Hilâli Ahmer Ce- 
miyeti, Müdafaa-yi Hukuk Cemiyeti gibi. Bu kelimenin böy- 
le iki ayrı mânada kullanılmasında itibas mevcuttur. Bina- 
enaleyh, bu ikinci mâna için başka hir kelime bulmak lâzım- 
dır. Bu makalemde dernek kelimesi, kullanılmaktadır : Genç- 
ler Derneği, Çiftçiler Derneği gibi. Bu kelime «kulüp» mâna- 
sına tahsis edilirse, «cemiyet»in musaggarı olan «cem'i> 
kelimesini bu mânaya karşılık yapabiliriz. «Association» 
kelimesinin ikinci bir mânası daha var. Buna «içtima» ke- 
limesini mukabil tutabiliriz. 


«Camia» kelimesi kalıyor. Bu ne olacak? Bu kelimenin 
mânasında müteaddid cemaatleri muhtevi olmak hamulesi 
de var. Fransızcada müteaddid cemiyetleri muhtevi bulu- 
nan zümrenin adı <ligue»dir. O halde, camia kelimesini de 
<ligue» mukabili olarak kullanabiliriz. Muhtelif cemiyetler- 
den mürekkep olan bir zümre, cemiyet olamaz. Cemiyet, 
aynı lisana ve aynı harsa malik bir zümre demektir. Bina- 
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enaleyh «Cemiyet-i Akvâm» tabiri doğru değildir. Buna «Mil- 
letler Camiası» denmelidir. Zaten hakikate vakıf olan Avru- 
palılar da buna «ligue desnations» diyorlar. Bir müddetten 
beri bazı muharrirler, camia kelimesini, «soci&t&» mukabili 
olarak kullanmaya başladılar. Bu isti'mâl doğru değildir. 
Cemaat kelimesi «comunat&» mukabilidir. o Tecemmu keli- 
mesi «râunion» mukabili, tahaşşüd kelimesi, «attroupement» 
mukabili olarak kullanılabilir. . 
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YENİ TÜRKÇENİN MENFİ VE MÜSBET GAYELERİ * 


Bazıları, Yeni Türkçeyi yalniz menfi gayelere malik 
zannederler. Lisanımızda, fazla birçok kelimeler, terkibler, 
edatlar var. Yeni Türkçe bu fazla unsurların lisanımızdan 
çıkarılmasını ister, Bu hedef, yeni Türkçenin menfi gayesi- 
dir: Fakat yeni Türkçenin gayeleri yalnız bu menfi hedeften 
ibaret sanılmamalıdır. Çünkü, yazı lisanımızın hastalığı 
yalnız fazla kelimeleri, terkipleri, edatlari havi olması de- 
Bildir. Hastalık bundan ibaret olsaydı, bu fazla unsurları 
atmakla lisanımızı kolayca tedaviye muvaffak olabilirdik. 
Halbuki yazı lisanımızın ikinci bir hastalığı da birçok ke- 
limelerin eksik bulunmasıdır. O halde lisanımızın tam bir 
tedavisi, bu eksik kelimelerin ilâvesine de muhtaçtır. İşte, 
yeni Türkçenin müsbet gayesi de bu eksik kelimelerin ara- 
nıp bulunması ve lisanı uzviyetimizde yerli yerine konulma- 
sıdır. 


Yazı lisanımızda fazla olan kelimeler, hiçbir o ihtiyaca 
tekâbül etmeyen Arabi, Farsi kelimelerdir. Meselâ, «gece» 
kelimesi varken, «şeb» 've «leyl» kelimlerine ne ihtiyaç var- 
dır? Fakat, bazı Arabi ve Farsi kelimelerde vardır ki Türk- 
çeleri artık kullanılmıyor : «Şahit, ayna, hasta» kelimeleri 
gibi. Bunların Türkçeleri olan «tanık, gözgü, sayru» kelime- 
leri canlılığını kaybederek müstehase haline girmiştir. ÖL 
müş kelimelerin tekrar dirilmesi kabil olmadığından artık 
bu gibi müstahas kelimeler canlı, Türkçemize avdet edemez- 
ler. 9 halde, bu kelimelerin yerine kaim olmuş olan Arabi 


* «lisana Dair» Yeni Türkçenin Menfi Ve Müsbet Gayeleri, Küçük Mecmua, 
. Sayı : 23 (20 Kasım 1922), s. 15-16. 
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ve Farisi kelimeler, lisanımızın canlı uzuvları sırasına geç- 
miştir. Bundan başka, Türkçe mukabilleri de Jisanımızda 
müstamel olmakla beraber, hususi bir mâna ile onlardan 
ayrılan Arabi ve Farsi kelimelerde lisanımızın eczasından- 
dır. Bu gibi Arabi ve Fârsi kelimeleri lisanımızdan alarak 
yerlerine eski Türkçelerini koymak isteyenlere tasjiyeci 
denilir. Yeni Türkçeciler, bu gibi noktalarda tasfiyecilere 
muhaliftirler. Arabi ve Farsi terkiplerle edatlara gelince, 
yeni Türkçeciler bunların hepsini Türkçeden atmak lüzu- 
muna kaildirler. 


Yazı lisanımızda eksik olan kelimeler de iki kısımdır : 
I — Milli tabirlerdir. Yazı lisanı, konuşulan halk lisanına 
uygun değilse milli değildir. İstanbul'da ve Anadolu'da ko- 
nuşulan birçok tabirler ve tabir-i mahsuslar vardır ki yazı 
lisanımızda kullanılmıyor. Halbuki lisanımızın milli zengin- 
liğini bunlar teşkil eder. Bunların yavaş yavaş keşfedilerek 
yazı lisanımıza alınması lisanımızın millileşmesini temin 
eder. 


2) Beynelmilel kelimelerdir. Bir millet hangi medeniyet 
zümresine, hangi beynelmilelliyete mensup, onun bütün mef- 
humlarını ifade edecek hususi kelimelere malik olması da 
lâzımdır. Türkler, şimdi Avrupa medeniyetine girdiklerinden, 
Avrupayi mefhumları ifade edecek kelimelere muhtaçtırlar. 
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HAKİKAT, ŞE'NİYET * * 


Meşrutiyete dair hem verite hem de redlite kelimesi 
lisanımıza hakikat tabiriyle tercüme olunurdu. O zamanlar, 
lisanımızın felsefi düşünüşleri ifadeye kaabiliyeti henüz yok- 
tu. Çünkü, mahiyetçe birbirinden çok uzak bulunan muh- 
telif mefhumları aynı tabirle tercüme etmek mecburiyetin- 
de kalmıştık. Bu hale en iyi misal yukarıdaki verite ve re- 
alife mefhumlarıdır. Bu iki mefhum, birçok noktalarda 
birbirinin zıddı olduğu halde, ikisini aynı tabirle tercüme 
etmek kadar yanlış bir hareket olamazdı. Bu iki mefhumun 
zaddiyetlerini tetkik edelim. 


1) Mantık itibarıyla «realite» cüzi olduğu halde, «ve- 
rite» kelimesi meselâ, «insan akıllıdır» hükmü bir veritedir. 
İnsan new'inin hariçte mevcut bulunan her ferdi bir realite- 
dir : 


2) Mantık itibarıyla «verite» mücerret olduğu halde, 
realite «müsaid — konkur»dur. 


3) Mâ-bâ'dettabia itibarıyla «verite» vücud-u zihni ol- 
duğu halde, «realite» vücud-u haricidir. 


Verite ile realitenin zıddiyetleri bu saydıklarımıza, 
münhasır değildir. Bunlardan başka, verite maküledendir. 
Realite ise mahsusattandır. «Hâsse-i batınenin meş'ürâtı da 
mahsusatta dahildir». Verite bir hükümden realite ise bir 
vakıadan ibarettir. 


* «İstılahlara Dair» Hakikat, Şe'niyet, Küçük Mecmua, Sayı : 29 (ÇI Ocak 
1923), 5. 12-13. 


292 


Bu iki mefhum arasındaki zıddiyetlerin daha birçok 
tecellileri sayılabilir. O halde, aralarında bu kadar derin 
farklar ve hatta zıddiyetler, tenakuzlar bulunan bu iki mef- 
hum, nasıl aynı tabirle ifade edilebilirdi. İşte bu sebepten 
dolayıdırki ilk felsefi makalelerimizi yazmaya başladığımız 
günden beri, biz bu iki mefhumu ayrı tabirlerle ifade etmek 
tarikini ihtiyâr ettik. «Hakikat» kelimesini «verite»ye has- 
rederek, «realite» mukabili olmak üzere «şe'niyet» tabirini 
istimal ettik. Bu tabir sırf icat mahsülü olduğu halde, «mef- 
küre» kelimesi gibi ekseriyetin kabülüne mazhar oldu. Çün- 
kü, lisani bir ihtiyacı tatmin ediyordu. Türk milletinin Av- 
rupa medeniyetine girip girmediği yalnız bir tek miyârla 
tahakkuk edebilir. Bu miyâr, lisanımızın Avrupa lisanlarına 
intibakıdır. Bu intibak ne suretle husule gelebilir? Ayrupa 
lisanlarında mevcut bulunan her mefhum için, lisanımızda 
hususi bir kelime vücuda getirmekle! İşte, Türkçüler, Meş- 
rutiyet'ten beri, ilmin, felsefenin, edebiyatın, sanayiin her 
sahasında bu lisani vazifeyi ifaya çalışmaktadırlar. Yeni 
Türkçe, lisanımızı yalnız fazla kelimelerden ve terkiplerden 
kurtarmakla vücuda gelmez. Asri mefhumları ve yeni duy- 
guları, yeni âletleri ifade eden ne kadar Avrupai kelimeler 
varsa hepsinin karşılıklarını meydana getirmek de lâzımdır. 


Le 
çn 
ei 


FOLKLOR 


HALKİYYAT 
L 
MASALLAR* 


«Yazısı ve yazılı edebiyatı olmayan ibtidai cemiyetlerin 
medeniyet tarihi kavmiyattır» demiştik. Medeni milletlerin 
içinde de, «halk» namı verilen şifahi an'anelere malik bir kı- 
sım vardır. Bu zümrenin bütün an'aneleri satırlara geçme- 
miş, sadrlarda kalmıştır. İbtidai cemiyetler gibi bu halk 
zümreleri de kavmiyatın mevzuunu teşkil ederler. Fakat, 
kavmiyatın bunlardan bahseden kısmına, Avrupalılar ayrı 
bir isim takarak «folklor» derler. Bizde bu kelimeyi <hal- 
kiyat» kelimesiyle lisanmmıza nakleyledik. 


Halkiyatın tetkik ettiği şifahi an'anelerden birincisi 
«halk masallarıdır. 


Küçük Mecmua'da Türklerin birçok halk masallarını 
neşrettik. Bunların ekserisi Diyarbekir Türklerinin masalla- 
rıdır. Bir-iki tanesi de Anadolu'nun diğer kısımlarından alın- 
mıştır: : Keloğlan masalıyla, Küçük Hemşire gibi. 


Halk masalı, her masal söyleyenden alınmaz. Çünkü, 
masalın kendine mahsus tabirleri, kendine mahsus lisanı 
vardır, Masalları hususi tabirlerle, hususi şivesiyle nakle- 
den ancak ocaktan yetişme masalcılardır. Masalcılar eski 
ozanlığın kadınlarda devam eden kısmıdır. Ozanlık, babadan 
oğula kaldığı gibi, masalcılıkta anadan kıza intikal eder. 


* «Usullere Dair» Halkiyyat I. Masallar, Kücük Mecmua, Sayı : 18 (2 Ekim 
1922), s. 9-12. 
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Erkek masalcılar da varsa da, ekseriya masalcılar kadın 
cinsindendir. Masalcı, kendi sahasında bir nev'i sanatkârdır. 
Ağzından çıkan her kelime yerinde kullanılmıştır. Bu gibi 
masşalcıların bir kelimesini bile değiştirmemelidir. Masal, 
ağızlarından nasıl çıkarsa aynen zabtetmelidir. Hakiki bir 
masalcının iki, üç masalı, başkalarından alınacak binlerce 
masala müreccahtır. Binaenaleyh halkiyatçılar bir hakiki 
masalcıya tesadüf ettiler mi, onun bütün masallarını zab- 
tederler. Başkalarındaki masallarına kulak bile asmazlar. 


Mecmuamızdaki masallar, maateessüf bir usulle mu- 
vafık olarak toplanamamıştır. Çünkü; bir hakiki masalcı 
bulamadık, Mamafih, masallara renk veren an'anevi ibare- 
leri, tesiratı mahsuseyi âynen zabtettik. Hakiki bir masalcı 
ile münasebeti ve karabeti olanlardan millet namına rica 
ederiz ki, hemen bütün masallarını aynen zabt etsinler. 
Çünkü, halk masalları bir milletin en zengin hazinelerinden 
biridir. Milletin eski: seciyesi, eski mefküreleri masallarında 
mahfuzdur. Avrupa'nın bütün milletleri, milli seciyelerini, 
eski mefkürelerini anlayabilmek için, memleketlerinde nakl- 
olunan umum halk masallarını zabteylemişlerdir. Bu ma- 
salların kahramanlarını herkes tanır. Çünkü yüksek edebi- 
yata da telmih tarikiyle girmiştir. Bu masalların çocuk ter- 
'biyesinde de büyük rolü vardır. Kıraat kitapları hep bu 
masallarla doludur. Küçük çocukların dikkâtini, alâkasını 
yalnız bu masallar celbeder. Onlar, ilk kahramanlık dersle- 
rini, mefküre için fedakârlıkları bu masallardan öğrenir- 
ler. Moris Buşure, Fransız masallarından genç kızlar için 
küçük piyesler çıkarmıştır. Anadolu'da çıkan bütün gazete- 
lerden, mecmualardan rica ederiz. Bizim yaptığımız gibi 
onlarda kendi muhitlerindeki Türk masallarını toplayarak 
neşretsinler. Hakiki bir masalcı bulamazlarsa da zararı yok. 
Yalnız, masalın esasını teşkil eden an'anevi cümleleri mah- 


sus tabirleri, aynen muhafaza etseler kâfidir. Bütün ma 
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sallar toplanınca içinden, çocuk terbiyesine yarayanları mil- 
li seciyeyi takviye edenleri seçilir, diğerleri atılır. Milli ma- 
sallarımızı çabuk toplamazsak büsbütün zayi olacaklarını 
da nazara almalıyız. Evvelki seneden beri uğraştığımız kı- 
taller, muhaceretler yüzünden ne kadar masalcı ve masal 
kaybettiğimizi biliriz. Bu söylediğimiz, halkiyatın diğer kı- 
sımları için de variddir. 


Bazı Macar, Rus, Alman halkiyatçıları Anadolu'nun ve- 
sair Türk ülkelerinin masallarını toplayıp Türk lisanıyla, 
fakat kendi yazılarıyla neşretmişlerdir. İstanbul'daki genç- 
lerimizden rica ederiz. Bu toplanan masalları milli yazımı- 
za nakletsinler. Büyük hanımlarımızdan biri, «Türk Masal- 
ları» namıyla bir kitap neşretmişti. Bu masallar İstanbul'a 
hit Türk masalları olduğu için çok kıymetliydi. Fakat, eski 
kitâbet lisanında yazıldığı için bu kıymetini, kazaen zayi 
etti. İstanbul gençleri bu kitabı İstanbul'un halk Türkçesine 
nakil etmelidirler. Sair İstanbul masallarını da ayrıca top- 
lamalıdırlar. 


Anadolu'da, halk masallarının, evvelce şifahilikten ta- 
harriliğe geçenleri de vardır. Korkut Ata kitabı bunların 
ilk yazılmış olanıdır. Bu kitap, hükümdarları Bayındır bo- 
yuna mensup bulunan bir Oğuz-ili'ne aittir. Tarihçe ma- 
lâm olan Oğuz illeri içinde bu mahiyeti haiz bulunan, yalnız 
Akkoyunlulardır. Çünkü “Akkoyunluların hükümdar sülâlesi 
Bayındır boyundandır. O halde, bu kitap, Akkoyunlu ozan- 
larından biri tarafından yazılmıştır. Akkoyunlular Oğuz 
Türkçesinin Azeri lehçesiyle konuşurlardı. Korkut Ata ki- 
tabından sonra yazılan Aşık Kerem, Şah İsmail, Aşık Garip 
ve emsali halk kitapları da ibtida Azeri lehçesinde yazılmış- 
tır. i N 


Bir masalı zabteden, bunu hangi kasabanın veya köyün 
ahalisinden ve hangi fertten zabtettiğini kaydetmelidir. Bu 
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adam, Türkmen mi, Yörük mü, Çıtak mı yoksa bu gibi 
unvanları haiz olmayan sadece Türk mü? Eğer henüz boy 
ve il hayatı yaşayanlardansa, hangi ilden ve hangi boydan 
olduğunu da göstermek lâzım gelir. Bunu anlayabilmek için 
sormak usulünü bilmeli. Meselâ, ben Cerabluslu bir Türk- 
men Beği'ne ne olduğunu sordum. İbtida Türkmenim dedi. 
Türkmenler arasında, bizi başka Türkmenlerden ne adla 
ayırırlar diye sordum. Bize, «Beğdilli> derler dedi. Anlaşıl- 
dı ki bunlar Oğuz'un Beğdili boyu'na mensuptur. Masalı 
 zabteden, masalcının ilinden, boyundan başka içtimai va- 
ziyetini, seciyesini, hüviyetini de defterine kayt etmelidir. 
Masalcı, masalı kimden almış ve o da kimden almış. Müm- 
künse bunları da zincirleme olarak yazmalı. Ta ki elde edi- 
len bir masalın hangi zümreye mensup olduğunu ve hangi 
şahsiyetten geldiği tamamıyla malüm olsun, 
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TANDIRNAME * 


Halk an'aneleri arasında masalları, türkülerin, darbıme- 
sellerin, bilmecelerin ehemmiyetli mevkii olduğunu göster- 
miştik. «Halkiyat — Folklor» adı verilen bu şifahi an'aneler 
arasında, bunlardan başka Halk İtikatları namıyla bir ta- 
kım şifahi akıdeler de vardır. Bu itikatlar semavi dinin ha- 
ricinde teşekkül etmiş, ekserisi bu dinlerden evvel vücuda 
gelmiştir. Türkler, İslam olmadan evvel, Şamanizm ve To- 
yunizm dinlerine tabi olduklarından, Türklere ait olan halk 
itikatları ekseriyetle bu iki eski dinden kalma akıdelerdir. 
Bazısı da İranilerle, Araplardan, İsrailiyatdan yahut yerli 
Hıristiyanlardan alınmış, bir kısmı da sonradan kendi kendi- 
ne teşekkül etmiştir. Eski Türkler, bilhassa kadınlar ara- 
sında yaşayan bu halk itikatlarını yazılmış bir kitap telakki 
etmişler, bu gayri mevcut kitaba bazen Tandırname, bazen 
de Keçe Kitab namlarını vermişlerdir. Şimal oTürkleriyle 
Kırgız-Kazaklar, buna Kis Kitab derler, Kis kelimesi, Şimal 
Türkçesinde «keçe» mânasınadır, O halde, bu tabirin çok 
eski bir zamanda, Türkmenlerle Kazakların beraber yaşadı- 
gı bir devrede teşekkül ettiği anlaşılıyor. 


Tandırname ahkamı birtakım işlerin uğurlu yahut uğur- 
suz addedilmesinden ibarettir. Zira, halk zümresinin itika- 
dınca, zümrelerin ve fertlerin göze görünmeyen o <«peri»leri 
vardır! Bu perilerin sevdikleri işler uğurlu, sevmedikleri 
işler uğursuzdur. Meselâ bazı ailelerin perileri yedi yaşına 
kadar çocuklara kendi evlerinde elbise yapılmasını, çiçek 


/ 


* «Usulere Dair» Tandırname, Küçük Mecmua, Sayı : 23 (20 Kasım 1922) s. 8. 
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yetiştirilmesini, turşu kurulmasını, tarhana yapılmasını is- 
temez. O halde, bu aileler için bu işleri yapmak uğursuz- 
dur. Görülüyor ki bu itikatlardan bazıları muzırdır. Bir 
ailenin kendi yavrusuna elbise yaptıramaması, bir odostu- 
na yaptırtması büyük bir felaket değil midir? Bir evin çi” 
çek bahçesinden mahrum kalması büyük bir mahrumiyet 
değil midir? Diyarbekir'de hemen her evi geniş bir bahçesi 
olduğu halde; ekserisi çiçekten, ağaçtan, yeşillikten nasip- 
sizdir. Bu halin sebebi, tâ Şamanizm devrinden kalma asıl- 
sız bir itikat olduğunu çok kimseler bilmez bile! 


Muzır itikatlardan biri de noksansız yapılan bir evin 
uğursuz olmasıdır. Bundan dolayıdır ki, evini yaptıran bir 
adam, mutlaka bir cephesini natamam bırakır. Çünkü, böy- 
le olmazsa ya öleceğine, yahut bu evde bahtiyar olamaya- 
cağına inanır. Bu itikat yüzündendir ki, evler tam bir inti- 
zamdan mahrum kalır. Yine bu itikat yüzünden perişan kr 
yafete Babayanilik namı verilerek hürmet edilir. Bundan 
başka, tırnak hergün kesilemez, elbise hergün biçilemez, 
yola hergün çıkılamaz. Bütün bu işlerin uğurlu ve uğursuz 
günleri vardır. Bu itikatlar yüzünden de birçok müstacel 
işlerin gecikmesi, zamanında yapılamaması neticesi doğar. 
Hasılı, hayatımızdaki perişanlıkların başlıca osebeplerinden 
biri de bu putperestane itikatlardır. 


Tandırname itikatlarının muzırları olduğu gibi, faydalı 
olanları da vardır. Her evin bir perisi olduğunu biliyoruz. 
Diyarbekir'de bu ev perisine sahap denilir ki, evin sahibi de- 
mektir. O peri evvelâ, kilerle, ocağın yani mutfağın gayet 
temiz tutulmasını ister. Saniyen, kapı önüne su dökülmesini, 
eşiğinin temiz tutulmasını emreder. Salisen, evin her tara” 
fının da temiz görmeyi arzu eder. Ev perisinin bütün bu 
emirlerine itaat etmek ev hanımı için en büyük vazifedir. 
Çok ev hanımları vardır ki, evini temiz tutmaya çalışırken 
ne şeriatın emirlerini, ne de hıfzısıhhanın ve bediyatın 
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düsturlarını düşünür. Yalnız tândırnamenin, yalnız ev pe- 
risinin emirlerine uyarak hareket eder. İşte, tandırnamenin 
bu gibi itikatları da faydalı işlere sebep olur. 


Tandırnamenin bazı itikatları da ne zararlı, ne de fay- 
dalıdır. Meselâ, tandır kurulduğu devirlerde, çocuklar ayak- 
larıyla tandıra vururlarsa onlara şöyle söylenirdi : «Ayağı- 
nı tandıra vurma! Alacaklı kapıya gelir». Tandıra dair bu- 
na benzer daha birçok ahkâm vardır. Halk itikatlarına «tan- 
dırname» denilmesi ya tandıra ait bu gibi ahkâmın çoklu- 
gundan yahut bu an'anelerden bilhassa tandır etrafında top- 
lanılmışken bahsedilmesinden ileri gelmiştir. Tandırnameye 
keçe kitap denilmesi de perilerin keçeden timsalleri yapılma- 
sından ileri gelmiş olabilir. Eski Türklerde, otağın sağ ta- 
rafına kısrak memeli, sol cihetine inek memeli olmak üze- 
re keçeden yahut çuhadan birer senem asılırdı. Sağdakine 
ev sahibinin kardeşi, soldakine ev sahibesinin kardeşi de- 
nilirdi. Bunlardan biri zevcin, diğeri zevcenin perileri idiler. 
Birincisine Od ata, ikinicisine Od ana, adları da verilirdi. 
Bu periler birbirlerini severse, aile mesut olurdu. Bu pe- 
riler sevişmezlerse aile bedbaht olurdu. «Perileri sevişme- 
miş» tabiri bu eski itikadın bir bakiyesidir. O halde, Keçe 
Kitap ismi, tandırnameden çok daha eski olmak lazım gelir. 


4 

Görülüyor ki, her ev gibi her adamın da bir perisi var. 
Eski Türkler, bu şahsi perilere eş adını verirlerdi. Araplar 
bu mevkide «tabia» kelimesini kullanırlar. Mahmut Kaşga- 
ride eş kelimesini tabia tabiriyle tefsir ediyor. Diyarbe- 
kir'de de eş kelimesi yerine Arapçası olan tabea kelimesi 
kullanılmaktadır. İstanbul'da ise «filânın perisi> (denilir. 
Demek ki orada da «eş» kelimesi yerine «peri» tabiri ifade 
edilmiştir. 


Tabialar diğer zamanlarda sakin ve faaliyetsiz bir hal- 
deyken, bilhassa evlenme, doğurma ve ölüm zamanlarında 
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faal ve hassas bir vaziyet alırlar. Bu üç işten biriyle musab 
olanlar kırk gün zarfında tebaalarının fazla (hassasiyeti 
yüzünden bir newi göze görünmez tehlikeler içinde bulunur- 
lar. Buna binaen bu şahıslara «kırklış adı verilir. Meselâ 
evlenme zamanında, güvey ile gelin kırklı olurlar. Doğurma 
zamanında, baba, anne ve yeni doğan yavru kırklı olurlar. 
Evden bir cenaze çıktığı zamanda da, gerek ölen, gerek 
onun varisleri yani yakın akrabaları kırklı olurlar. Bu kırk- 
lılar kırk gün zarfında birtakım kaidelere riayet etmek 
mecburiyetindedirler. Eğer, bu kaidelere riayet etmezlerse, 
hastalık ve ölüm gibi büyük tehlikelere maruzdurlar. Mese- 
lâ bir odada iki kırklı kadın birbirine tesadüf edecek olur- 
larsa, bunları derhal öpüştürmek iktiza eder. Öpüşmezler- 
se, büyük bir tehlikenin tehdidi altında kalırlar. Bu iki kırk- 
lı kadının ister aynı sebepten, ister ayrı sebeplerden dolayı 
kırklı olmuş olmalarında hiçbir fark yoktur. İster evlenme 
sebebiyle, isterse lohusalık yahut matem dolayısıyla, kırklı 
olsunlar, aynı kaidelere riayet etmeye mecburdurlar. Bir- 
biri üzerinde bulunan iki odada, kırklılar yatamazlar. Kırk- 
lılara ait buna benzer birçok kaideler vardır. Bunları top- 
lamak, tasnif etmek lazımdır. Tandırnameye ait bütün iti- 
katların toplanılması da lazımdır. Tandırname ahkâmı da 
şifahi an'aneler gibi toplanılır. Bu itikatların herbiri bir ayi- 
ne, müsbet yahut menfi bir ameleye merbut bulunduğu için 
toplanması daha kolaydır. Fakat bunları bilen erkekler 
pek azdır. Daha doğrusu yalnız bir kısmını erkekler bilir. 
Meselâ, kırklılığa ait ahkâmı yalnız kadınlar bilir. Tahsil 
görmüş hanımlar bu gibi hürafalara ehemmiyet vermedik- 
lerinden, bu hususta malümattan aridirler. Tahsil görmemiş 
kadınlar ise, putperestlik zamanından kalan bu itikatları 
ve ayinleri İslâmiyetin en esaslı rükünleri zannederler. Ku- 
ran-ı Kerim, tandırname ahkâmına «ceyt-ü tagvat» oadını 
veriyor. Çinliler bu ahkâma «Fung-çu» derler. 
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Zikrettiğimiz misallerden anlaşılıyor ki tandırname ah- 
kâmı yalnız itikatlardan ibaret değildir. Bu itikatların ikti- 
za ettiği birtakım müsbet veyahut menfi ameliyeler de var- 
dır ki bunlarda ayin mahiyetindeğirler. Meselâ, çiçek yetiş- 
tirmemek, turşu kurmamak, ayağını tandıra vurmamak 
menfi ayinlerdendir.Kırklıları öpüştürmek müsbet ayinlerdir. 
Bu itikatların ayinler dinlerin sihirle karışık olduğu devir- 
lerde teşekkül ettikleri için, sihire ait itikatlar ve ayinler- 
de bunlarla karışık bulunur : Haram su üzerinden atlamak, 
kurşun dökmek gibi. Birtakım sihri düsturlar da vardır 
ki bunların telâffuzu tabii hadiseler üzerinde müessir oldü- 
Buna itikat edilir. Meselâ Diyarbekir'de çocukların kıra gi- 
decekleri bir gün, hava yağmurlu olursa, güneşin bulutlar- 
“dan çıkması, havanın iyileşmesi için, çocuklar aşağıdaki 
sihirli düsturu terennüm ederler : 


Güneş! Güneş : Gel, gel! 
Sarı pabuç gibi, gel, 
Oğlun çamura düşmüş, 
Kızın hamura düşmüş, 
Bir kalıp sabun al, gel! 


Çocuklar, bir yitikleri olduğu zaman da aşağıdaki düs- 
turu terennüm ederler : 


İbrahim Etem, 
Kolları keten 
Yitiğimi bulam 
Sana bir kol atam. 


Çocuk, yitiğini bulursa, vaadi mucibince, İbrahim Ethem 
hürmetine bir kol atar. 


Yalnız Diyarbekir Türklerine ait tandırname ahkâmı top- 
lansa kocaman bir kitap olur. Diyarbekir Kürtlerinin tan- 
dırname ahkâmı da büsbütün başka mahiyettedir. 
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Bir zümrenin hangi millete ve ırka mensup olduğu lisa- 
nı, âdeti ve halk edebiyatı gibi tandırname ahkâmından da 
belli olur. Tekniklerin, aletlerin medeniyet daireleri, mede- 
ni hududları olduğu gibi, halk am'anelerinin ve itikatlarının 
da hududu muayyen medeniyet sahaları vardır. Meselâ, 
Türkler halk medeniyeti itibarıyla bir zamanlar Çinlilerle 
müşterekti. Bugün, Türk halkiyatını tetkik etmek, Çin hal- 
kiyatını ve eski Türk esatirini bilmeksizin mümkün değildir. 
Yeni Mecmua ile Şair mecmuasında eski Türk  esatirine 
dair bazı notlar neşretmiştim. Gençlerimiz bütün vilâyetler- 
deki halk an'aneleriyle halk itikatlarını usulü dairesinde top- 
larsa, bunları Türk esatiriyle ve Çin halkiyyatıyla karşı- 
laştırarak mühim neticelere vasıl olmak mümkündür. 
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ESKİ TÜRKLERDE FELSEFE * 


Eski Türklerde din'den ayrı bir felsefe yoktu. Din ile 
felsefe aynı şeydi. Binaenaleyh, eski Türk felsefesini tetkik 
ederken, aynı zamanda, eski Türk dinini de tetkik etmiş 
olacağız. 


Eski Türklerde, dini reisler iki nev'iydi : Bir nev'ine Te- 
yun, ötekine Kam adı verilirdi. Bu sebeple, bunlardan do- 
gan sistemlere Toyunizm ve Samanizm namlarını vereceğiz. 


Toyunlar, aynı zamanda, siyasi riyaseti de haizdiler. 
Meselâ, Oğuz ilinde yirmi dört boybeyi Oğuzların toyunla- 
rıydı. Bundan başka, ilbeyi, hakan ve ilhan da toyunlardan 
sayılıyordu. Boybeylerinden her biri, bir boyun dini ve si- 
yasi reisiydi. Dini reisiydi : Çünkü her boyun hususi ma- 
budu boybeyinin esatiri devresindeki dedesinden ibaretti. 
Her mabuda ancak onun torunu ve yeryüzünde mümessili 
olan fert şefaat edebilirdi. Siyasi reisiydi : Çünkü, ancak 
mabudun mümessili olan bir zat, boyun fertleri üzerinde 
velâyet-i âmmeyi haiz olabilirdi. İlbeyi de «İlbin - umumi 
mabududiyetlerinin - mümessiliydi. Binaenaleyh gerek kü- 
çük ilde, gerek orta ve büyük illerde gördüğümüz boybey- 
leriyle ilbeyleri, hakanlar ve ilhanlar yani umum siyasi re 
isler (toyun) mahiyetinde idiler. Bu reislerin sünügleri, 
ongunları, timsalleri, tuğraları olduğunu «devlet» bahsinde 
gördük. Hakanın her sene altın örs üzerinde demir döğmesi 
de bir ibadetti. 


* «Kavmiyat» Eski Türklerde Felsefe, Küçük Mecmua, Sayı : 28 (25 Ara- 
Luk 1922), s. 8-13. 
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Toyunlar, muhtazam teşkilâtları temsil ettikleri gibi 
mabudları da muntazam teşkilâtlar halindeydi. Hatta, her 
ile, nâsüti teşkilâtla, lâhüti teşkilat birbirinin tamamıyla 
aynıdır. 


Toyunlara göre, kâinat üç âlemden mürekkepti : Yuka- 
rıki sema, aşağıki sema, orta dünya. 


Yakutlara ve Altay Türklerine göre yukarıki sema, do- 
kuz tabakadan mürekkepti. Her tabakanın bir Tanrısı vardı. 
Bu dokuz Tanrı, İlin sağ kolunu teşkil eden dokuz Oğuş'un 
mabudları, cadleri ve timsalleriydi. Orta dünyada sekiz 
mıntıkaya ayrılmıştı. Her mıntıkann Yer-su namıyla bir 
mabudu vardı. Bunlar İlin sol kolunu teşkil eden sekiz 
Oğuş'un mabudları, cedleri ve timsalleriydiler. 

Aşağıdaki semada da Erlik Han namında siyah renkli 
bir mabud vardı. Bu da, kara-kemiklerin timsaliydi ve mür- 
câzâtın mabudu idi, Tanrıların reisine Altaylılar Bay Ülgen, 
Yakutlar Ay Toyun derler. Bu mabud aynı zamanda mükâ- 
fat ilâhıdır. Yer-sular reisine Altaylılar Ogan, Yakutlar Uyu 
Toyun namlarını verirler. Bütün bu mabutların fevkinde 
Karahan adlı bir ilâh vardı ki hepsini o vücuda getirmişti. 
Karahan, yukarıki semanın saltanatını Bay Ülgen'e, orta 
dünyanın riyasetini de Ogan'a vermişti. Aynı zamanda mü- 
kâfat vazifeleriyle cenneti Bay Ülgen'e, mücâzât vazifesiy- 
le cehennemi de Erlik Han'a tevdi etmişti. Bundan başka, 
Ogan, harbin, intikamın, ihtirasın ilâhıydı. Bay Ülgen, sul- 
hün, affın, sekinetin ilâhıydı. Yakutlarda Ay Toyun (yani 
Bay Ülgen) kendisine kurban kesilmesini katiyyen istemez- 
di. Bu mabuda yapılan yegâne ibadet, her sene ilkbaharda 
gençler tarafından dokuz bardak kımızın dokuzar defa ken- 
di şerefine içilmesiydi. Bu âyinden sonra, meserretli oyunlar 
ve koşular yapılırdı. 


İnsanların yaratılmasına nezaret eden de Bay Ülgen'di. 
Bay Ülgen, bir insan yaratmak isteyince oğlu «Yayık», emir 
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ederse, Yayık semanın «Süt Gölü»nden bir damla su alarak, 
çocuğun ruhunu bundan yapardı. Gene kadın doğuracağı 
zaman, doğurmayı kolaylaştırmak için, semadan Ayztt is- 
mindeki «velüdiyet ilâhesi»nin gelmesi beklenirdi. e Ayzıf, 
ismetini muhafaza etmiş kadınların imdadına derhal koşar- 
dı. Fakat, ismetsiz kadınlar için ne kadar kıymetli kurban- 
lar takdim edilirse edilsin, asla gelmezdi. Çünkü Türklerin 
bu güzel venüsü aynı zamanda ismet ilâhesiydi. 


Ayzıt, geldiği zaman bütün ot, çiçek, tarla perileri de 
maiyetinde olarak gelirlerdi. Ayzıt, gebe kadını doğurttuk- 
tan sonra, üç gün lohusaya bekçilik ederdi. Üç gün sonra 
vazifesi bitmiş olduğundan, semadaki sarayına giderdi. 


Çocuk dünyaya gelince Bay Ülgen, Yayucı adlı bir me- 
lek gönderirdi. Bu yeni insanın sağ omuzunda barınırdı. Er- 
ik Han da Kürmüz adlı bir cin gönderirdi. Bu da sol omu- 
zunda barınırdı. Bu insan vefat edinceye kadar sağdaki se- 
vaplarını, soldaki günahlarını yazardı. Vefat eder etmez, 
Kürmüz ruhunu kaparak yer altındaki semaya götürürdü. 
Orada kaynamakta olan katran kazanına atardı. Ruh, gü- 
nahının ağırlığı nisbetinde katrana batardı. Sevabı çok olan 
ruhlar az batardı. Ruh günahı derecesinde yandıktan sonra, 
semadaki ecdadı şefaat ederek Yayucı'yı gönderirlerdi. 


Yayucı, tepesindeki saçtan tutarak ruhu katrandan çı 
karır, uçarak üçüncü kat gökteki cennete götürürdü. Bu 
cennete Ak adını verirlerdi. Orada oturan salihlere Aktu 
namı verilirdi. Ruh burada bütün ecdadını, bütün sevgilile- 
rini bulurdu. İnsanlar cennette de kendi illeri, boyları için- 
de yaşadıkları için, iline, boyuna kavuşurdu. Üçüncü kat gök- 
te Ak'dan başka, Süt Gölü ile Sürve Dağı namlarındaki gü 
zel mevkiler vardı. (Kırım Ruslar tarafından istilâya uğra- 
dığı zaman, Kırım'ın son hanı beyaz bir güvercin olarak 


Süt Gölü'ne gitmiş, O gölün üstünde hâlâ uçmakta imiş.) 
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Sürve Dağı'nda her türlü güzel ağaçlar, çiçekler, ye- 
mişler mebzüldü. Cennetlik insanlarda burada zevk ve safa 
içinde ömür geçirirlerdi. 


Görülüyor ki Toyunizm sisteminde, teşkilât gayet kuv- 
vetli, taksimat muntazam ve muayyendir. Bu teşkilâtlar, 
hususi bir mantıka, akıllı taksimata tabidir. Bu suretle To- 
yunizm dinini, eski Türk felsefesinin akliyyün sistemi su- 
retinde telâkki edebiliriz. 


Şamanizm sisteminde ise, kamlar, siyasi zümrelerin 
mümessilleri değildirler. Kamların hususi mabutları da ce- 
miyetin muhtazam mabutları sırasına geçmez. Her Şamanın 
Amagat adlı bir ilâhesiyle İye Kilâ adlı bir totemi vardır. 
(Yakutçada İye, ana mânasınadır. Kilâ, hayvan demektir). 
Huber ismindeki Fransız içtimaiyatçısı, Şamanlar eski ma- 
deri semiyeler yerine kâim olduğuna, Şamanların 
totemleri eski maderi semiyelerin totemleri olduğunu söylü- 
yor. Filhakika, Şamanlıkla kadınlık arasında büyük bir mü- 
nasebet vardır. Şaman, yapacağı ayinlerde muvaffak olabil- 
mek için, kadınlar gibi saçını uzatmak, kadın elbisesi giymek 
sesiyle, etvârıyla daima kadınları taklid etmek mecburiye- 
tindeydi. Çünkü, Şamanlık kuvveti esasen kadınlardaydı. Er- 
kekler ancak kadınlaşmak tarikiyle bu kudreti iktisab ede- 
bilirlerdi. Yakutlar, kadın Şamana Odikan (Ötüken) derler. 
Erkek Şamana da Oyun derler. Oğuzlar ise Şamana Ozan 
adını verirlerdi. Bu itibarla Korkut Ata'da bir Şamandan 
ibaretti. 


Kadınların bu kudreti, eski Türklerde baba osemiyesi- 
nin yanında maderi semiyenin baki kalmasını mucip olmuş- 
tu. Yakutlar, maderi aşirete İye Oza, pederi aşirete Ağa 
Uza adını verirlerdi. Birinciyi Şamanlar, ikinciyi toyunlar 
temsil ederdi. Şamanlıklar toyunluğun kıymetçe birbirine 
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müsavi olması, aynı zamanda Ana soyu ile Baba soyu ara- 
sında müsavat husule getirmişti. (Bu vakayı «Türk Ailesi- 
nin Tekâmülü» mebhasda göreceğiz.) 


Şamanlar, maderi semiyelerin bakiyeleri olmakla bera- 
ber, siyasi teşkilâtın haricinde idiler. Yani Şamanlar beynel- 
milel bir mahiyeti haizdirler. Bir Şamana her ilden, her ka- 
vimden müracaat vuku bulabilirdi. Bu keyfiyete bakılırsa, 
Şamanların sihirbaz olduğuna hükmetmek lâzım gelir. Çün- 
kü, sihirbazlarda beynelmileldirler. 


Mamafih, Yakutlar da yalnız dört büyük Şaman bulun- 
duğuna, Deli Petro tarafından Mukaddes Kaz'ı göstermek 
üzere Petersburg'a «yirmi dört Şaman» gönderildiğine na- 
zaran, Şamanların da gizli bir teşkilâtları olduğu anlaşılı- 
yor. Nasıl ki sihirbazların da hususi cemiyetleri ve teşki- 
lâtları vardır. 


Şamanların toyunlardan farkı şudur ki : Her toyun yal- 
nız kendi ceddine müracaat edebilirken, Şaman bütün ma- 
budlara müracat iktidarını haizdir. Bundan başka, şaman 
semanın bütün tabakalarına sığınarak mabudların huzurları- 
na dahil olabilir, Toyunlar bu esrarengiz kudretten mahrum- 
dur. Şamanlardan birçok harikalar sadırolur. Sihir yapar- 
lar, sihirleri bozarlar, ruhani hastaları tedavi ederler, deli- 
lere şifa verirler. 


Şamanların yaptığı âyinler iki türlüdür. Mukaddes Hüş 
ormanında yapılan âyinde kadınlar bulunamaz. Şaman bu 
âyinde musikinin, şiirin ve raksın kuvvetleriyle kurban edi- 
len hayvanın ruhunu beraber alarak bütün semaları dola- 
şır. Diğer âyinlerde kadınlarda bulunabilir. Bu ikinci nev'i 
âyinler de iki nev'idir. Birincisi yaz âyinleridir ki Ak-Şaman 
tarafından yapılır. Buna Yakutlarda Baz adı verilir. 

Velüdiyet ilâhesi Ayzıt için yaz mevsiminde yapılan 
ayin buna misaldir. Ayin yapılacağı gün, sabahtan evin her 
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tarafı temizlenir. Herkes en güzel elbiselerini giyer. En 
çok sevilen yemekler yenir. Her ferdin yüzünde beşâset ve 
tebessüm bulunması şarttır. Çünkü, yaz ayinleri meserret 
ayinleri demektir. Bu esnada Ak-Şaman, beyazlar giymiş 
olduğu halde gelir. Elinde beyaz renkli bir değnek vardır. 
Ak-Şaman ismetçe hiçbir kusuru bulunmayan dokuz genç 
kızla, dokuz delikanlı seçer. Bunları ikişer ikişer elele tut- 
turarak, kendisi önde Ayzıt'ın ilâhilerini okuduğu halde, 
semavi seyahate götürür. Bu alay musikinin kuvvetiyle, se- 
manın tabakalarına çıkar. Dördüncü semada Ayzıt'ın sara- 
yı civarına geldiklerinde ellerinde gümüş kırbaçlar bulunan 
yasakçılar meydana çıkar. İsmetçe gizli kusuru bulunanları 
kırbaçla geriye çevirirler. Ayzıt'ın huzuruna yalnız ismetli 
olanlar çıkabilirler. 


Kış âyinlerini Kara - Şamanlar icra eder. Bu da ya evde, 
yahut mezar başında yapılır. Âyinden maksat gazaba gel- 
miş olan ulunun ruhunu teskin ve ervâh âlemine teb'iddir. 


Görülüyor ki eski Türklerde zahiri ve akli bir dinin ya- 
nında, batıni ve sırri başka bir diyanet daha vardı. Yakut- 
larda görüldüğü vecihle Şamanlar toyunların aleyhinde idi- 
ler. Gizli teşkilâta maliktiler. İslâm mülküne ilk giren Oğuz- 
ların Elmukanna denilen peçeli peygambere taraftar olma- 
ları, Babailik, Bektaşilik, Şiilik gibi sırri e tarikatlara 
salik olmaları hep bu eski Şamanlık an'aneşinin devamıyla 
izah edilebilir. Köprülüzâde Fuad Bey'in Edebiyat Fakültesi 
Mecmuası'ndaki tetkikleri de bu netice veriyor. 


TÜRKLERDE AİLE ADLARI * 


Türklerde aile adı birtakım devrelerden geçmiştir. Bi- 
rinci devrede aile adı boy isimlerinden ibaretti. Oğuzlarda 
her fert boyunun adıyla tanılırdı, Korkut Ata kitabında, 
Salur Kazan, Kayan Selçuk, Büğdüz Emen isimlerini görü- 
yoruz. Bu isimlerdeki «Salur, Kayan — Kayı, Büğdüz» ke- 
limeleri boy adlarıdır. Boy adı, ekseriyâ, küçük addan ev- 
vel gelir. Yukarıki misallerde bunu gösteriyor. Fakat, Ana- 
dolu Türklerinde boy adının küçük addan sonra geldiğine ' 
de misaller vardır. Meselâ, bundan altı yüz sene evvel, Sa- 
karya Irmağı kenarında yaşayan Yunus Emre ile Tapduk 
Emre'nin isimlerindeki boy adı küçük addan sonra gelmiş- 
tir. Eymir kelimesi de Oğuz boylarından birinin adıdır. O 
halde, Türklerde aile adının mutlaka, küçük addan evvel gel- 
mesi lâzım gelmez, bunun aksi de Türk an'anesinde vardır. 


İkinci devrede âile adı soy isimleridir. Fakat, soy is- 
minden sonra, «oğlu» yahut «oğullarından» şeklinde bir ta- 
bir bulunur : «Çapanoğlu, Kozanoğullarından» gibi. 


Üçüncü devrede, bu tabirlerin yerine zade kelimesine 
rast gelinir. Zade kelimesi oğul tâbirinin Farisi'ye tercüme- 
sinden ibarettir. Türk isimlerinde bu inkılâbı yapanlar Os- 
manlı saltanatı devrindeki emperyalist havas sınıfıdır. Halk 
daima oğlu kelimesini kullanmıştır. 


Dördüncü devrede, Avrupalılar taklit olunarak, aile is- 
mi küçük addan sonra getirilmek moda oldu. Fakat, daha 
evvel, «zade» kelimesi ekseriyetle «baba»'nın ismine ilâve 


* Türkler'de Aile Adları, Küçük Mecmua, Sayı : 33 (5 Mart 1923), s. 14-15. 
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edildiğinden, memleketimizde, Avrupa'da olduğu tarzda de- 
gişmez aile isimleri vücuda gelemedi. Bu sebeple, bu mo- 
daya tabi olanlar, küçük addan sonra, aile ismi yerine ba- 
balarının ismini getirmekle başladılar. Fakat, bu isimler 
her batında değiştiğinden, Avrupa'daki değişmez aile isim- 
lerine benzemekten uzak kaldı. 


Beşinci devir, istikbalde vücuda gelecektir. Bu devirin 
başlaması için, hükümetin resmi müdahalesi lâzımdır. Sulh- 
ten sonra nüfusun nahiyeler vasıtasıyla yeniden tesciline 
başlanması zaruridir. Yeni nüfus tescilinde her ferdin bir 
aile ismi kabul ederek, resmen nahiye meclisine göstermesi 
mecburi olmalıdır. Böyle bir aile ismi gösteremeyenlere 
hükümet tarafından, münasip bir aile ismi tayin edilmelidir. 
Aileler de bulunması lâzım olan istikrar, tesanüd ve zami- 
menin vücuda gelmesinde devamlı aile isimlerinin büyük bir 
tesiri vardır. Zaten aile teşekkül etmedikçe nahiye teessüs 
edemez. Ailenin teşekkülü için, bir taraftan bugünkü tema- 
yüllere ve mefkürelere uygun bir aile kanunu yapılmak ikti- 
za ettiği gibi, diğer taraftan da resmen bütün aile isimleri- 
nin taayyün ve tedvini lâzımdır. 
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HABER VE TANITMA 
YAZILARI 


KURT İSMAİL PAŞA CAMİİ * 


Memleketimizde, halk sevdiği kimselere birer lâkap ta» 
kar, Kurt İsmail Paşa'ya da «Kurt» lâkabını veren halktır. 
Diyarbekir'de gelip geçmiş valilerin ekserisini halk tanı 
maz. Yalnız çok sevdiği muhterem bir sima vardır ki onu 
pek iyi tanır ve aradan birçok batınlar geçtiği halde bir 
türlü unutamamışlardır. Bu şanlı sima Kurt İsmail Paşa'dır. 


Kurt İsmail Paşa gece uyumamış, gündüz oturmamış, 
bulunduğu memuriyetin vatan ve millete hizmet edebilmek 
için en müsait bir fırsat zamanı olduğunu düşünerek mem- 
leketi baştan başa şose yollarla donatmış, bununla da iktifa 
etmeyerek «Islâhâne» adlı bir sanayi mektebi açmış, Elâ- 
ziz'de vücuda getirdiği «mezrâ» şehrinin bir o ikincisini de 
vilâyetimizde doğurmak için, Diyarbekir'den yarım saat 
uzak güzel bir mevkide bir hükümet konağıyla bir vali ko- 
nağı, bir de kışla ile cami-i şerif inşa etmiş. Halk her gün 
bunları görüyor, bu yollardan gidip geliyor, Hiç bunların 
bânisini unutabilir mi? 

Halk, Kurt Paşasını hiç unutmadığı halde, teessüf olu- 
nur ki, yaptığı binaların, açtığı yolların harap olduğunu 
gören müdir ve münevver halk, bu âsarların tamir ve mw 
hafazasıyla hiç alâkadar olmamıştı. Bu gidişle hepsinin bi- 


rer toprak yığını haline inkılâp etmesine az bir şey kalmış- 
il. 


Fakat, Alah'a çok şükür ki memleketimize halk babası, 
Ümrân ve İrfân nâşiri olmak üzere bir cephe kumandanı 


* Kurt İsmail Paşa Camii, Küçük Mecmua, Sayı : 10 (20 Temmuz 1922), s. 14-15. 
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geldi. Bu zat ilk hamlede bütün askeri müesseselerini Av- 
rupa müesseseleri derecesinde intizam ve mükefnmeliyete 
mazhar ettikten sonra, birçok ümmân ve irfân müesseseleri de 
vücüda getirdi. Kurt İsmail Paşa'nın yıkılmış olan camiini 
kendi kesesinden yaptırdı. Şimdi şurada burada şoseler ya- 
pıliyor, kütaphaneler, müzeler, dârüleytâmlar, tenezzüh bah- 
çeleri, spor meydanları vücuda geliyor. Kurt İsmail Paşa'nın 
virâne halini almış olan hükümet konağından muntazam bir 
hastahane doğuyor. Hasıl birçok ümrân ve irfân müessese- 
leri teşekkül ediyor. Bunlara manevi ve maddi ilhâm ve ik- 
dâmlarıyla hayat veren zatı, halk büyük bir minnettarlıkla 
tebcil ediyor. Halk vaktiyle kendisine babalık etmek üzere 
vilâyetimize bir Kurt Paşa'nm geldiği gibi şimdi de aynı 
vazifeyi ifâ etmek üzere cephemizin başına ulu'l-âzam bir 
zatın geldiğine kani olmuştur. 


Bayramın dördüncü pazartesi günü Kurt İsmail Paşa 
Camii'nde bir mevlid-i şerif okutarak küşâd resmi icra edil. 
di. Orada duyduğumuz manevi hâzlar, ruhani heyecanlar 
arasında bu iki halk babasına pâyansız şükran duyguları da 
vardı. 
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DİYARBEKİR SALNÂMESİ * 


/ 


Diyarbekir vilâyeti canlı bir tarih müzesidir. Beş bin 
seneden beri tarih sahnesine çıkmış olan bu ülke o zaman 
dan beri birçok medeniyetlerin beşiği olmuştur. Bu mede- 
niyetlerin izlerini taşlar üzerindeki yazılarla resimlerden, 


surlarla cetvellerden, atikiyata dair daha birçok eserlerden 
bir kitap gibi okumak mümkündür. 


Bundan başka, Diyarbekir vilâyeti canlı bir etnografya 
müzesidir. Muhtelif ırklara, milletlere, dinlere ve mezhep- 
lere mensup birçok taifeler bu ülkede beraberce yaşamak- 
tadır. Tam göçebe, yarım göçebe, mukim aşiret, ağa köyü, 
ahali köyü, şehir namlarıyla tasnif edilebilen muhtelif iç- 
timai enmuzeclerin cümlesini burada yanyana görebilirsiniz. 


Bundan başka, Diyarbekir vilâyeti canlı bir halkiyyât 
müzesidir. Türk, Kürt muhtelif şubelerine mensup halk ma- 
salları, halk şiirleri, halk musikisi, halk itikatları, darb-ı 
meseller, halk sözleri ve bilmeceler itibarıyla da bu vilâyet 
son derecede zengindir. Diyarbekir'in iktisadi (kıymetine 
gelince bunu söylemek bile lüzumsuzdur : Zira, herkes bi- 
liyor ki toprağının üstü de, altı da baştan başa altındır. 


Böyle bir ülkenin tarihi, içtimai, iktisadi servetlerinin 


umum için meçhul kalmasını tecviz buyurmayan Vali Beye- 


* «Fikri Havadisler» Diyarbekir Sajnâmesi, Küçük Mecmua, Sayı : 11 (14 
Ağustos 1922), s. 1415. 
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fendi bundan üç ay evvel, bugünkü ihtiyaçları tatmin ede 
cek zengin bir salnâme vücuda getirmek üzere bir encümen 


teşkil etmişlerdi. 


Gelecek hurufatın vuruduna kadar ; azar azar çıkmak 
üzere bu haftadan itibaren salnâmenin birinci formasının 
tâbına başladığını görmekle mübahiyiz. Vatani ve ilmi faa- 
liyetlere büyük kıymet veren muhterem müessirine memle- 
ketimiz namına teşekkürler ederiz. 
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BÜYÜK ŞENLİKLER * 


Ordumuzun sevgili İzmirimize girdiği, sabah erkenden 
toplarla ilâh edildi. Şehir, şevkden, sevinçten derhal hare 
kete geldi. Minârelerden tekbir nidâları, salavat-ı şerife ses- 
leri gök kubbesine doğru yükselmeye başladı. Caddelerde 
bütün dükkânlar, resmi daireler, hususi evler milli bayrak- 
iarla, şarkın güzel halılarıyla, gelin odaları gibi donatılmış- 
tı. İktisadi meslekleri temsil eden esnaf heyetleri, her biri 
kendi bayrağının arkasında yürüyerek, belediyeye doğru, 
geliyorlardı. Sultani, dâr'ül-muallimin, nümüne -mekteble- 
riyle dâr'ül-eytâm mektebi de milli bayraklarımızı yüksel- 
terek cephe kumandanlığı dairesinin karşısındaki meydana 
doğru gidiyorlardı. Orada, kahraman askerlerimiz iki sıra 
dizilmişti. Askeri bando kahramanlık şarkılarını çalıyordu. 
Bu sırada, önde gençlik derneği olmak üzere, bütün esnaf 
heyetleri takım takım gelerek meydanda saflar teşkil etti- 
ler. Arkalarından, turuk-u aliye ve dervişanı, ilâhileri ve 
dini musikileriyle tekke tekke gelmeye başladılar. Mebhüs 
beyler, erkân-ı hükümet, memurlar, ülema, eşraf, ordunun 
bütün ümerâ ve zabitanı, muavenet heyetine mensup reis- 
ler, muhtelif cemaatler reis-i ruhanileri, cephe kumandan- 
lığı dairesinin önünde dizildiler. Gelen heyetlerde bu mer- 
kez etrafında sıralandılar, Bu büyük cemaat, düşman ayak- 
ları altında inleyen sevgili memleketlerimizi mucizeli bir 
hamle ile geri almasından dolayı mukaddes ordumuzla mu- 
azzez başkumandanını hem tebrik, hem de onlara karşı 
duyduğu namütenâhi teşekkürleri arz için gelmişti. Cephe 


* Büyük Şenlikler, Küçük Mecmua, Sayı : 15 (Ji Eylül 1922), s. 15-17. 
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kumandanı Cevat Paşa hazretleri halkın ve ordunun teşkil 


ettiği bu muazzez halkın ortasına geldiler, umuma karşı İz- 


mir'in nasıl elden çıktığına ve nasıl geri alındığına dair ga- 
yet ulvi bir nutuk iradettiler. Belediye reisi İhsan Bey ta- 
rafından orada toplanan Diyarbekir ahalisinin omukaddes 
ordu ve muazzez başkumandanımıza karşı mütehassıs oldu- 
ğu samimi tebcilâtını arzeden güzel bir nutuk oiradedildi. 
Müftü efendi tarafından beliğ bir dua okunduktan sonra, 
hazır bulunan ülemâ ve eşrâf, memurin ve zabitan heyetleri 
cephe kumandanlığı dairesine giderek kumandan paşa haz- 
retlerine tebrik râsimesini ifa ettiler. Bundan sonra, umumi 
bir resmigeçit yapıldı. Piyâde, süvari, mitralyöz, topçu, sa- 
nâyi kıtaları geçtikten sonra, önde gençlik yurdu olmak üze- 
re mektepler, dâr'ül-eytâm, turuk-u aliye heyetleri, esnaf 
heyetleri takım takım bayraklarla ilâhilerle, milli şarkılar» 
la yürüdüler. Bu kadar muhteşem bir içtima ve bu kadar 
güzel bir resmigeçit Diyarbekir'de ilk defa vukua geliyor- 
du. Askeri mızıkası önde olmak üzere orduyu ve milleti 
câmi olan bir vecdli alay, hükümet dairesinden İzzet Paşa 
ve Bağdad caddelerini takip ederek Mardin Kapısı'na kadar 
gittiler. İkindiden sonra gençlik derneği, mektepler ve es- 
naf heyetleriyle beraber Belediye Meydanı'nda toplanarak 
müteaddid nutuklar, vatanperverâne manzumeler inşâd edil- 
di. Oradaki bütün kalabalık bu müstesna günün saadetini 
coşkulu bir vecd içinde, için için duyuyordu. Geceleyin mi- 
nareler kandillerle, daireler fenerlerle donanmıştı. Beledi- 
yede, kışlada, gençlik derneğinde toplananlar lâtit musiki 
ler dinliyorlardı. Semaya güzel fişenkler atılıyordu. Bütün 
mektepler birleşerek ihtişamlı bir fener alayı yaptılar. Çar- 
şılarda önde askeri bandosu olduğu halde kâh şarkı söyle- 


292 


BİRR İRİ vi 


a 
i 


/ 


yerek, kâh musiki çalarak belediyeden dâr'ül-muallimine 
gidildi. Her yerde nutuklar irad edildi. 


İkinci gün yine bütün çarşılar albayraklarla, ipekli ku- 
maşlarla, çiçekli halılarla tezyin olunmuştu. Halk dünkü 
bayrama doyamadıkları için, bir gün daha iktisadi işleri 
durdurdular, bir gün daha içtimai bir hayat, vecdli bir ha- 
yat yaşadılar, İnşallah yakında sevgili Edirnemize de ka- 
vuşarak bir de Edirne bayramı yaparız. 
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ZAFER ABİDESİ * 


Bu zaferi tebcil için Eyfel Kulesi'nden daha yüksek bir 
abide yapılsa yine azdır. Çinilerden burçlar yapılsa yine 
azdır. Şehname'den daha güzel bir destan yazılsa yine azdır. 
Bülbül seslerinden besteler yapılsa yine azdır. Bu şanlı 
zaferi ebediyetin hafızasına nakşetmek için nasıl bir abide 
remzetmeli? Ehramlar mi inşa etmeli? Babil Kulesi gibi bu- 
lutlara ulaşan Sami şâhikaları mı vücuda getirmeli? Masal- 
larda olduğu gibi, surları yakuttan elmas köşkler mi yarat- 
malı? . 


Hayır! Bunların hiçbirisine hacet yok. Cephe kumanda- 
nımız Cevat Paşa Hazretleri, Diyarbekir şehrinde böyle bir 
âbidenin inşaasını ilk defa düşünmüşler ve bu âbideye lâyık 
olan şekli de tayin etmişlerdir. Zafer âbidesi, masrafça O 
kadar kıymeti olmayan taştan bir kule olacak. Fakat bu 
kulenin taşları üzerinde «Misâk-ı Millişnin lâ-yetegayyer 
şartları mahkük bulunacak. Abideye kıymet verecek bundan 
daha değerli ne olabilir? Abide bu şekliyle bize eski Türkle- 
rin «Mengütaş»ını hatırlatıyor. Orhun Kitâbesi de bunlar- 
dan biri üzerindedir. Şehrimizi birçok ümran eserleriyle tez- 
yin buyuran muhterem kumandanımızın bu işde de muvaf- 
fak olmasını Hak'dan niyaz ederiz, 


* Zafer Abidesi, Küçük Mecmua, Sayı : 15 (11 Eylül 1922), s. 8. 


294 


DÂR'ÜL-EYTÂM * 


Vatanın her köşesinde dâr'ül-eytâmlar, öksüz yurtları 
bulunduğu halde, Diyarbekir'de bunlara benzer bir şey yok- 
tu. Burada yetişenlerie öksüzler boynu buruk, ayakları çıp- 
lak sokaklarda geziyorlardı. Yetimlere baba muhabbeti, ök- 
süzlere anne şefkati gösterecek milli bir müessese, vatani 
bir melce vücuda gelememişti. 


Vilâyetimizin bu hususta geri kalmasının sebebi acaba 
neydi? Halkın himmetsizliği mi? Hayır! Vatanın her köşesi 
gibi bu vilâyette de halk her türlü fedakârlıklara hazırdı. 
Fakat, halka yol gösterecek bir rehber, bir mürşid mevcut 
değildi. Halk, daima ister ki, umumi vicdan bir insan Ssu- 
retine temsil etsin. Mefküre, bir adam şeklini alsın ve ken 
disine «şu yoldan yürüyeceksin» desin, O zaman halk, ma- 
lını, canını, evlâdım, her şeyini vatan uğrunda feda etmek- 
ten asla çekinmez. Demek ki, burada bir dâr'ül-eytâmın bu- 
lunmaması, halkın himmetsizliğinden neşet etmiş değildi. 
Halktan fedakârlık isteyen bir millet babasının mevcut ol- 
mamasından ileri geliyordu. 


Bunu ispat için uzun uzadıya deliller getirmeye hacet 
yok. Ne zaman ki vilâyetimize milleti seven, vatanı için tit- 
reyen, terâkkiye aşık, yetimlerle öksüzlere şefkatli bir cep- 
he kumandanı geldi, halktaki zahiri kayıtsızlık o birdenbire 
büyük bir hamiyyete, büyük bir fedakârlığa inkılâp etti. Sı- 
rası düştükçe birer birer tavsif edeceğimiz birçok terakki 
faaliyetleri, tekâmül hamleleri görünmeye başladı, Bunlar 


* «Tarihi Eserler» Dâr'üleytâm, Küçük Mecmua, Sayı : 13 (28 Ağustos 
1922), s. 14-16. 


293 


arasında bir de mükemmel bir dâr'üleytâm teşekkül etti. 
Yetimlerle öksüzler sokaklarda dilenmekten kurtuldular. 
Şehit evlatları kendilerine refahlı bir baba ocağı ve şefkatli 
bir anne ocağı bulabildiler. 


Bu mukaddes teşebbüsün kolayca husule geldiğini gören 
bedbinler, nikbin olmaya, terâkkiden ümidini kesenler ümit- 
varlar arasına katılmaya başladı. Çünkü, bazı insanlar, bü- 
yük himmetlerin, büyük azimlerin şahidi olmayınca, yalnız 
kitapların, yalnız kalbinin ilhan ettiği mefkürelere inana- 
maz. Her şeyi gibi mefküreyi de mutlaka gözüyle görmek i1s- 
ter. İşte, bugün hepimizden vicdan azabını bir dereceye ka- 
dar izale eden bu şefkat müessesesi canlanmış, teşhis etmiş 
ve bir müessese haline girmiş mefküreden başka bir şey de- 
ğildir. 

Filhakika, hayatlarını millet uğrunda fedâ eden muhte- 
rem babalarla muazzez annelerin bu kıymetli yâdigârlarını, 
bu sevgili bakıyelerini sokaklarda bırakmak, nasıl vicdan 
azaplarıma bais olmayacaktı? Hatta, böyle bir faclayı gö- 
renlerden bazısı bedbin olurlarsa bunlara biraz hak vermek 
bile caiz olurdu. Bir milletin istikbaldeki kudreti, mazisine 
olan hürmetiyle mütenasipdir. Millet, ne kadar çok tarihi 
yaşarsa, ne kadar ziyâde mefahiriyetlerini hatırlarsa, ne 
kadar fazla mazinin bıraktığı şükrân vazifelerini edâ eder- 
se o kadar kuvvetli bir yaşamak kaabiliyetine malik olur. 
Bu dâr'ül-eytâm müessesesine işte bu sebeplerden dolayı 
büyük bir ehemmiyet veriyoruz. 


Bu dâr'ül-eytâmda hem erkek, hem de kız çocuklar var. 
Bu sevgili yavrulara hem okuyup yazmak, hem de türlü tür- 
lü faydalı sanatlar öğretiliyor. Muntazam karyolalar üze- 
rinde yapılan. yatakları gayet temiz, yemekleri gayet nefis- 
tir. Dâr'ül-eytâm için müceddeden tamir edilen eski rüşdi- 
yeyi askeri binası da bu müesseseye kifâyet edecek derece- 
de vasatlıdır. i 


296 


Şimdi memleketimizin en büyük temennisi, cephe ku- 
mandanıumnızla vilâyetimize gelmekte bulunan yeni valimizin 
elele vererek memleketin muhtaç olduğu bütün müesseseleri 
vücuda getirmeleridir. Mademki bu ülkelerde her terâkki 
hükümetin başında bulunan zatların teşebbüsüne bağlıdır, 
mademki harp sahasından uzak olan ve harbin hiçbir acr- 
sıyla maddeten müteellim olmayan bu vilâyette her türlü 
ümrân ve irfân müesseseleri ibda etmeye, terakki ve tekâ- 
mülü çabuklatmaya ve kuvvetlendirmeye hiçbir mani yok- 
tur. Hükümetten terâkkiye rehberlik etmesini ve hatta ceb- 
ri bir terakki ile memleketi çabuk bir mamure haline getir- 
mesini istemekte hakkımız vardır. 
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FRANSIZ SOSYOLOJİSİ VE EMİL DURKHAYM * 
(Davy'a Göre) 
1. Şahsiyeti : 


Avrupa'da «sosyoloji» kelimesi söylendi mi, hatırlara 
derhal Fransız sosyolojisi gelir. Bunun sebebi, en büyük 
sosyoloji müesseselerinin Fransa'dan çıkmasıdır. İbtida 
Monteskiyö, ondan sonra Kondeverse, daha sonra Sen Simon, 
Ogüst Kont, Öspinas, Durkhaym Fransa'da zuhur ettiler. 
Fransa'da bu silsilenin haricinde, Le Play Mektebi, Tard 
, Mektebi, Worms Mektebi de var. Le Play Mektebi'nden son- 
raları Edmond De Bulem Mektebi doğdu. Fakat, Avrupa'da 
Fransız sosyolojisi denilince, hatırlara bu mektepler gelmez. 
Fransız sosyolojisi bilhassa Durkhaym'ın, usulünü, esas- 
larını gayet metin olarak kurduğu şe'ni içtimaiyat ilmine 
âlem olmuştur. Bundan başka sosyoloji Fransız dâr'ül-fu- 
nünlarına ibtida Durkhaym'le girmiştir. Şimdi de abide 
olarak yalnız bu sosyoloji kalmıştır. 


Durkhaym nasıl bir adamdı? Ne gibi duygularla müte- 
hassisti? Sosyoloji meraklılarının bu zatı iyice tanımaları 
lâzımdır. Çünkü müessir ne kadar iyi tanılırsa eser de o ka. 
dar iyi anlaşılır. 


Durkhaym, 1858 senesinin 15 nisanında Öpinal'de dünya- 
ya geldi. 1917 senesinin 15 teşrin-i sanisinde de vefat etti, 
Bu rakamlar gösteriyor ki vefatı 59 yaşındadır. Avrupa'da 
hıfz-ı sıhhaya riayet ettikleri için mütefekkirler çok yaşar- 


* <İçtimaiyâte Fransız Sosyolojisi Ve Emil Durkhaym, Kücük Mecmua, Sa- 
yı : 20 (23 Ekim 1922), s. 11-15. 
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lar. Durkhaym emsaline nisbetle hayata pek erken veda et- 
ti. Çünkü, o, tabii bir ölümle vefat etmekten ziyâde Cihan 
Harbi'nin bir kurbanı olarak gitti. 


Durkhaym esasen vücutça çok zayıftı, Cihan Harbi baş- 
layınca, vatanın muzafferiyetini temin için, birçok irşâd 
ve tenvir cemiyetleri teşkil ederek başlarına geçti. Kendisi 
birtakım irşâd ve tenvir risaleleri ve Umum Fransızlara 
Mektuplar sernâmeli mektupları yazmakla beraber bu ce- 
miyetlerdeki arkadaşlarına da bu yolda yazılar yazdırıyor. 
du. Fransa'da, askerler gibi filozoflar, âlimler, edibler de 
seferberlik ilân etmişlerdi. Bergson irşâd için tâ Amerika' 
'ya gittiği gibi, Durkhaym da tahammülünün fevkinde tenvir 
faaliyetlerine girmişti. Zayıf bir vücut için, bu fevkâlbe- 
şer çalışmalar bile tehlikeli iken, oğlu Andre Durkhaym'in 
darb-ı ricatı esnasında maktul düşmesi, onun cılız olan mad- 
diyâtını büsbütün sarstı, Fakat Durkhaym, bu müthiş fe- 
lâketten hasıl olan teessürlerini intihar etmeyi, hakiki 
vatanperverlikle mugayir gördü. Felâketin daha ferdâ- 
sında kalbindeki şefkat nevhalarını zorla susturdu. Fevkâl- 
hâd bir muhabbetle sevdiği oğlunun ölümü, kalbinde onul- 
maz bir yara açmıştı. O, büyük bir kahramanlıkla bu ya- 
rayı gizlemeye çalışıyordu. Çünkü, bunu meydana çıkarır- 
sa, vatani faaliyetlerinin sekteye uğrayacağından korkuyor- 
du. Fakat revâki filozoflarda görülen bir metanetle mektüm 
tuttuğu bu deruni yara, dışa doğru yayılmaya imkân bula- 
mayınca sessiz bir surette, derinliğe doğru genişlemekte 
devam etti, Vücudu büsbütün zayıflamıştı. Gittikçe gözleri 
daha çukurlaşıyor, daha parlaklaşıyordu. Hareketleri sıt- 
malı adamları andırıyordu. Yürüyüşü intizam ve muvaze- 
neyi kaybetmişti. Bu halleri gösteriyordu ki çok zayıf olan 
bu vücut çok kuvvetli ve çok tevettürlü olan bir ruha artık 
zari olmaktan imtinaya başlamıştı. O, kendisinin vücutca 
mukavemetsiz olduğunu biliyordu. Bu muhâtarayı bilmemek 
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şöyle dursun, bilâkis sinirli bir adam endişesiyle onu zihnin- 
de büyütüyordu. Bununla beraber, daimi olan felsefi seki- 
netine hâlel gelmemişti. Vefâtından bir ay evvel Fontenab- 
le'da dostlarından ve tilzimlerinden Davy ile konuşurken, 
insanları ve eşyayı, hayatı evvelce terketmiş bir adam gö- 
züyle görmekte olduğunu söylemişti. Çelikten daha kuvvet 
li olan azmi de asla zayıflamamıştı. O tabiatı yenmeye karar 
vermişti. Sâkit-âne ve hatta vahşiyâne bir azimle kalbinin 
şefkât sadasını susturmaya çalışıyordu. Fakat, her türlü gay- 
rete rağmen gösterdiği zahiri salabet altında fevkâlhad şid- 
detli olan hassasiyetinin sezilmesine büsbütün mani olamı- 
yordu. Bir gün, Davy'ye «Benim hiç ağlamadığımı zannet- 
meyiniz» diyordu. Yine bir gün, «Oğlum, zannederim ki bu- 
gün artık ondan bahsedebilirim» diyordu. Dostu Kasevi 
Leon»un dediği gibi : «Onu kemiren karanlık ve sessiz elem 
kendisine ve başkalarına korkunç ve ölüm. gibi soğuk bir sü- 
küt tahmil ediyordu». Durkhaym, hassasiyetini (o uyuştur- 
mak için, faaliyetine müfrit bir şiddet vermeye çalıştı. O, 
yalnız, gayet zayıf olan ve kederle içten iyice tahrip edilmiş 
bulunan vücudunu ölçüsüz bir surette ibzâl etmekle kalmı- 
yordu. Son derecede sistematik olan zekâsının kendisini ta- 
bii olarak mütekâsif bir cihete sevketmesine rağmen o, 
kendi kendini dağıtıyordu. Fazla olarak omuzlarına aldığı 
yeni ve müteaddit vatanpervârane faaliyetlerin her birine 
de kendini tamamıyla vermeye çalışıyordu. Onun dikkat me- 
lekesi muhterisâne ve binaenaleyh, ölçüsüz bir surette tat- 
bik olunmak ihtiyacında olduğundan, her mevzu üzerinde 
biraz tasarruf olunarak hepsine taksim edilmeye müsait 
değildi. O halde kendisinde mevcut olan kuvvetin tabiatı 
dır ki onun aşınıp harap olmasını taaccül etti. 


Bununla beraber, kalbini kemiren alevde onu her gün 
daha fazla sarf ve istihlâk ediyordu. O bunalarak dışarı çık 
mak için bir yol bulamamasına, faaliyetinin o kadar geril- 
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miş bulunan zembereklerine yetişememesine çok itina ediyor. 
du. Binaenaleyh boğmaya çalıştığı bu alev kalbinden dışarı 
çıkamayınca, onun içine dalıyor ve husule getirdiği işken- 
celeri artırıyordu. Böyle bir serencama kim mukavemet 
edebilirdi? Durkhaym, bu işkenceyi en son haddine kadar gö» 
türmek için, mezarını bile görmeye tahammül edemediği 
o kadar çok sevdiği bu evlâda dair felsefe mecmuasında 
vefeyât sahifesi yazmak gibi gayet elim bir vazifenin ifa 
sına kalkıştı. Artık bu kadarı da gerçekten fazla idi. Davy 
diyordu ki : «O kendi kendine kırılıp eriyordu. Biz bunu sezi- 
yor ve bundan korkuyorduk». Halbuki bugün bu halin vukua 
geldiğini artık biliyoruz. Fakat bugün henüz bilemediğimiz 
ve ancak ileride yavaş yavaş idrak edebileceğimiz bir şey 
varsa, bu, Fransız düşünüşünün, dâr'ülfünununun, onun 
tilmizleriyle dostlarının Durkhaym'la beraber ne gibi şey- 
ler kaybettikleridir. Bu alimin, bu mektep başbuğunun, bu 
müderrisin, bu idare adamının şahsiyeti o kadar zengin ve 
teshirkâr, zekâsı o kadar tam kemâlde idi ki, onda bulunan 
bütün şeyleri ve onun daha verebileceği bütün mahsulleri 
bir bakışta sezmek ve görmek mümkün değildi. Binaena- 
ileyh, şimdilik, onun hakkında, onun insan ve âlim şahsiyet 
lerini terkib eden başlıca hatalar üzerine dikkati celbetmek- 
ten başka bir şey yapılamaz. 


Daha ilk gençliğinde bu şahsiyetin esaslı (o seciyelerini 
görüyoruz. Vazifeye, zarurete ve aynı zamanda ahlâki kıy» 
mete büyük bir imân! Her ferdin kendi mebüsiyetini ifâ 
etmesi ve hakikate hizmet etmesi lüzumu hakkında kati bir 
kanaat! İşte onun şahsiyetinin temellerini bu iki iman teşkil 
ediyordu. 

Hasılı, bu orjinal gençte ibtida tecelli eden galip mele- 
keler şunlardı : Vicdan; irade, 


Birçokları için, gençliğin kaygısızlık devresi olan bir 
yaşta Durkhaym salabetli ameli olmaya başladığı mücahe- 
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denin mesuliyetini hissediyordu. Bu genç tahsil hususunda 
ailesi tarafından hiçbir yardıma mazhar olamamıştı. Ona 
yalnız az ilmi bir surette İbraniceyi oöğretmişlerdi: Onu 
aile amanesine ve dedelerinden kalma bir nev'i hukuka tabi 
olarak haham yapmak istiyorlardı. Bununla beraber, Kato- 
lik bir mürebbiyenin tesiriyle mistik bir buhrana da uğra» 
dı. Mamafih, bunun hükmünden kurtulmakta (gecikmedi. 
Pinal Koleji'ndeki muvaffakiyetleri, iki sınıf (o atlamasına 
rağmen, kolayca kazandığı iki mezuniyet-i râüs, umumi mü- 
sabakaya tabiyetleri onu muallimliğe doğru sevk etti. Durk- 
haym bu mesleği teemmül ederek, tezekkür ederek intihap 
eyledi. Çünkü, bu meslek onun gittikçe daha iyi tezahür 
eden selikasına tamamıyla uygundu. Fakat, o tedrisat yap- 
maktan daha başka şeye davet olunduğunu daha o zaman- 
dan hissediyordu. Onun yapacağı iş, ilmi bir doktrin tesis 
etmek, yalnız talebelere değil, tilmizlere de malik olmak ve 
70 Muharebesiyle harap olmuş olan Fransa'nın yeniden içti 
mai kuruluşunda kendisi de bir hizmet yapmaktı. İşte, Durk- 
haym'ın çocukluk çağından çıkarak erkeklik hayatının 
eşiğine ayak bastığı, yeni dâr'ül-muallimin-i oâliye'ye gir. 
mek için hazırlandığı sırada, hayal-meyâl gördüğü hedef 
bundan ibaretti. 
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YENİ MECMUA * 


Bu hafta içinde Yakup Kadri ve Falih Rıfkı beylerden 
aldığımız bir telgrafnâmede Yeni Mecmua'nın ay başında 
intişâr edeceği haber veriliyor. 


Yeni Mecmua, İstanbul'da Türk mütefekkirleriyle, sa- 
natkârlarını birleştiren bir mecmuaydı. Şahsiyete tamamen 
kapalıydı. Menficilikten hoşlanmaz, yalnız müspet faaliyet- 
lere kıymet verirdi. Onu okuyanlar dedikodu, tenkit, hü- 
cum göreceklerine, her sahifesinde yeni fikirlerle, yeni duy- 
gularla, yeni müfkürelerle karşılaşırlardı. Kalpleri ümitle, 
imanla, mefküre ile dolardı. Bütün gençler bir vecd kay- 
nağı olmak üzere onu arardı. 


Harb-i umumi esnasında, cephelerde çarpışan genç za“ 
bitler, ihtiyat zabitleriyle mektepli gençler bu mecmuayı 
okumakla İstanbul'un manevi kokusunu alırlardı. Bu mec- 
mua, kimisine teselli, kimisine ümit, kimisine ferağ-ı bâl 
verirdi. 


Mütâreke bütün felâketleriyle beraber gelince obütün 
milli müesseseler gibi Yeni Mecmuo'da ortadan çekildi. Türk 
Ocağı'nın kapanmasıyla Yeni Mecmua'nın ortadan o çekil- 
mesi Türk gençliğinin ruhunda derin bir yara açmıştı. Bu- 
gün bu iki müessesenin yeniden dirilmesi, Türkçü gençler 
için yeni bir bayram olacaktır. 


* «Fikri Şüün» Yeni Mecmua, Küçük Mecmua, Sayı : 27 (18 Aralık 1922), s. 16 
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İKTİSADİ KONGRE * 


İki hafta sonra, İzmir'de bir iktisat kongresi toplanıyor. 
Bu kongrenin nasıl bir «iktisâdi misâk» vücuda getireceğini 
bilmiyoruz. Fakat herhalde, gerek halkça, gerek devletçe 
yapılması lâzım gelen işler hakkında vazıh bir program 
vücuda getirecektir. 


Şimdiye kadar, iktisadi faaliyetler sırf hususi teşebbüs- 
lere terk olunması lâzım gelen bir saha sayılıyordu. Hatta 
yakın zamana kadar bir o «iktisat vekâleti» bile yoktu. 
Halbuki, fertler ve şirketler gibi, bütçeye malik olan na- 
hiyeler, livalar ile bizzat devlet dahi birer iktisadi âmildir. 
Bunlar, müstehlik oldukları gibi mustahsil olmakla da mü- 
kellefdirler. Hususi teşebbüslere rekabet etmemek şartıyla 
«reji» usulünü tatbik ederek, fertlerin ve şirketlerin teşebbüs 
- edecekleri her türlü fabrikaları tesis edebilirler. Biz bugün 
ne yerli şirketlerden büyük işler bekleyebiliriz, ne de siyasi 
müdahaleleri arkalarından sürükleyip getiren ecnebi serma- 
yelerinden bir hayır edebiliriz. Kendi yağımızla kavrulmak, 
ecnebilerin tahakkümü altına girmekle hasıl olan, iktisadi 
müşâreketlerden daha iyidir. Fakat, ecnebilerden bu istiğna- 
mız, yalnız devletin, livaların, nahiyelerin iktisadi teşeb- 
büşlere ön ayak olmalarıyla mümkün olabilir. Bu fikirlere 
karşı öteden beri, hükümetlerin iktisadi işlerde muvaffak 
olamadıkları ileri sürülmektedir. 


Halbuki, bugün Bulgaristan bütçesinden daha büyük ser- 
mayeye, onun memurlarından daha fazla memurlara sahip 


* «Medeni Havadisler» İktisadi Kongre, Küçük Mecmua, Sayı : 30 (19 Ocak 
1923), s. 13-14, 
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büyük şirketler vardır. Bu şirketlerin iktisadi çarhları gayet 
muntazam olarak işlemektedir. Çünkü, bu şirketler, işleri 
iktisat mütehassıslarının eline bırakmıştır. Siyasiler tara- 
fından idare olunan hükümetler, iktisadi işleri de siyasetten 
başka bir hünerleri olmayan kimselere tevdi ederlerse, ta- 
biidir ki muvaffakiyetsizliklere düçar olurlar. Şimdiye kadar, 
hükümetlerin iktisadi işlerdeki beceriksizliği, ihtisasa ve se- 
lahiyete kıymet vermemesindendir. O halde her muvaffak- 
yetin temeli olan ihtisasla fenni selâhiyete kıymet verilmek ve 
bütün işler iktisat mütehassıslarına (teslim edilmek şar- 
tıyla hükümetlerde iktisadi teşebbüslere girişebilirler. 


AÇIKLAMALAR 


AHMET MİTHAT EFENDİ (1844-1913) : Tanzimat dö- 
neminin önemli edebi şahsiyetlerinden biri olan Ahmet Mit- 
hat Efendi, 17 Temmuz 1844 tarihinde İstanbul'da doğmuş- 
tur. Babası Bezzaz Hacı Süleyman Ağa'dır. Tophane Sıb- 
yan Mektebi'nde okuduktan sonra Niş Rüşdiyesi'nden me- 
zun olmuştur. Ansiklopedist bir yazar olan Ahmet Mithat 
Efendi, çeşitli gazete ve dergilerin kuruluşunda görev al- 
'mış, başmuharrirlik, muharrirlik yapmıştır. Zevra (Bağ- 
dad), Ceride-i Askeriyye, Basiret gibi dergilerde de çalışan 
Ahmet Mithat Efendi, İstanbul'da kısa süreli Devir ve Bedir 
adlı iki gazete çıkarmıştı. 1872'de Dağarcık adlı bir dergi 
çıkaran Ahmet Mithat, 27 Haziran 1878'de Tercüman-ı Ha- 
© kikat'ı yayın hayatına sokmuştur. Dünyaya İkinci Geliş ve 
Hasan Mellah adlı iki romanı da bulunan bu büyük Türk 
gazetecisi 16 Aralık 1913 gecesi vefat etmiştir. 


AHMET VEFİK PAŞA (1823-1891) : Türkçülük cereyâ- 
nının ilk mühim simalarından biri olan Ahmet Vefik Paşa, 
3 Temmuz 1823 tarihinde İstanbul'da doğmuştur. Babası 
divan tercümanlarından Yahya Naci Efendi oğlu tercüman 
Rühiddin Efendi'dir. İlk tahsilini İstanbul'da tamamladık- 
tan sonra, Paris'te St. Louis Lisesi'ne devam etmiştir. Önemli 
devlet görevlerinde bulunduktan sonra 1878 ve 1882 yılla- 
rında iki defa sadrazamlık makamına getirilmiştir. 2 Nisan 
1891'de Rumelihisarı'nda yalısında vefat etmiştir. o Önemli 
eserleri arasında, Ebu'lgazi Bahadır Han'ın Şecere-i Türk 
adlı eserinin Çağatay lehçesinden Türkiye Türkçesine çevi- 
risi, Anadolu Türkçesinin ilk lügatı durumunda olan Lehçe-i 
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Osmân'si, Atalar Sözü adlı 6-7 bin darb-ı meselin toplandığı 
eseri, Hikmet-i Tarih ve Fezleke-i Tarih-i Osmani adlı tarih 
kitaplarını sayabiliriz. 


BAYEZİD-İ BİSTÂMİ (Ölm. 874) : Adı Sürüşan oğlu 
Âdem oğlu İsa oğlu Tayfur'dur. İlk sufilerdendir. Kendisi- 
ne daha sonraları Tayfuriye tarikatı nisbet edilmişti. Bu 
tarikata Bâyezidiyye adı da verilir. 


BERGSON, Henri (1859-1941) : Bergson 1859 yılında 
Paris'te doğmuştur. Yahudi asıllı Fransız filozofudur. Baş- 
luca eserleri arasında L'Essai sur les donndes immödiates 
de la conscience (Şuurun doğrudan doğruya verdikleri hak- 
kında deneme, 1888, Sorbon'a takdim edilen doktora tezi), 
Matiğre et Mömoire (1896, Madde ve Hafıza), Le Rire (1900, 
Gülmek), L'Evolution crdatrice (1907), (Yaratıcı Tekâmül), 
Les deuz sources de la morale et de la religion (1932, Ah- 
lâk ile dinin iki kaynağı, Mehmet Emin Erişirgil tarafından 
Türkçeye de tercüme edilmiştir)'u sayabiliriz. 1941 yılında 
ölmüştür. 


BONAPARTE, Napol&on 1. (1769-1821) : Fransız ihtilâli 
sonrası ünlü generalidir. Daha sonra Fransız imparatoru 
olmuştur. Avrupa'da yaptığı savaşlar sonunda Fransız ih- 
tilâlinin getirdiği sonuçlar bütün Avrupa'ya yayılmıştır. 
Sürgüne gönderildiği Saint Helen adasında ölmüştür. 


DAVY, Georges (1883-7) : Fransız filozof ve sosyolo- 
Budur. Durkheim (1912), Hukuk, Ülkücülük ve Deney (1922), 


Klânlardan İmparatorluklara (1923), Sosyoloji Unsurları 
(1924) adi: eserleri vardır. 


DURKHEİM, Emile (1858-1917) : Ünlü Fransiz sosyolo- 
gudur. Cemiyetçi bir görüşe sahiptir. Türkiye'de Ziya Gö- 
kalp vasıtasıyla tanınmış ve temsil edilmiştir. 
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EFLÂTUN (Platon) (M.Ö. 429-347) : Sokrates'in talebe- 
lerinden olan eski Yunan filozoflarındandır. 


ELMUKANNA ; IX. yüzyılda Azerbaycan'da yaşamış, 
İran'ın eski Zerdüşt ve Mazdekizm dinlerinin etkisinde kal- 
mış peçeli bir şeyh. 


FİCHTE, Johann Gottlieb (1762-1814) : Ünlü Alman fi- 
lozofu Fichte, 19 Mayıs 1762'de Romenau'da doğmuştur. 
Baba tarafından İsveçlidir. Eserleri arasında Vahyin Ten- 
kidi, İnsanın Meşgalesi ve Asrımızın Karakteri önemlidir. 


FOUİLER, Alfred (1838-1912) : Spiritualist ve evrimci 
Fransız filozoflarındandır. Önemli eserleri arasında Kuw 
vet - Fikirler Evrimliliği, (1889), Kuvvet - Fikirler Psikolojisi, 
(1893) Kuvvet - Fikirler Ahlâkı, (1903Y'ın sayabiliriz. 


FREW : Milli mücadele yıllarında Türkiye ve Türkler 
aleyhine faaliyet gösteren İngiliz rahibidir. Merkezi İstan- 
bul Cağaloğlu'nda Hasan Fehmi Paşa konağında olan İngi- 
liz Muhibler Cemiyeti'nin fahri başkanı idi. 


GOETHE, Johann Wolfgang (1749-1832) : Ünlü Alman 
şair ve edibidir. Aynı zamanda büyük bir ilim adamıdır. 
Werther adlı romanı, Faust adlı felsefi eseri oldukça önem- 
lidir. 

HUGO, Victor (1802-1885) : Ünlü Fransız edibidir. Dün- 
yaca tanınan eseri Sefiller adını taşımaktadır. 


İBN Sina (980-1037) : Asıl adı Ebü Ali Hüseyin olup tıp 
âlimidir. Eserleri yüzyıllarca Avrupa üniversitelerinde tıp 
kitabı olarak okutulmuştur, Felsefe dalında Şifa, tıp dalın- 
da Kanun adlı eseri oldukça tanınmıştır. 


JANET, Pierre (1859-1947) : Fransız psikoloji ve nöro- 
loji âlimidir. Bilhassa tecrübi psikoloji alanında önemli ça- 
lışmaları vardır. 
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KANT, İmmanuel (1724-1804) : Büyük Alman filozofu- 
dur. Tabiat Biliminin İlk Metafiziği (1786), Pratik Aklın 
Eleştirisi (1788), Türeler Metafiziği (1797) gibi eserleri var- 
dır. 1724 yılında Almanya'nın Königsberg şehrinde doğan 
filozof, 1804 yılında 79 yaşında iken gene aynı şehirde öl- 
müştür. 


LEİBNİZ, (Gottfried Wilheim) (1646-1716) : Alman filo- 
zofudur. Bilgi, Hakikat ve Fikirler Üstüne Düşünceler (1648), 
İlâhiyat Sistemi (1684), İnsan Zihni Üstüne Yeni De- 
nemeler (1704) adlı eserleri vardır. 


MAUDSLEY, Henri (1835-1918) : İngiliz ruhiyatçısıdır. 
Cinayet ve Delilik (1875), Zekânın Fizyolojisi (1879) adlı 
eserleriyle tanınmıştır. 


. MARX, Karl (1818-1883) : Yahudi asıllı Alman iktisat- 
çısıdır. Katal adlı üç ciltlik eseri vardır. Sosyalizm ve ko- 
münizmin babası kabul edilir. Hegel'in etkisinde kalmıştır. 
Düşüncesinin temelinde ruh ve Allah'ı inkâr eder. 


RENOUVİER, Charles (1815-1903) : Fransız filozofudur. 
Neocriticisme'in savunucularındandır. 


ROUSSEAU, Jean Jasgues (1712-1778) : Ünlü Fransız 
filozofudur. En önemli eserleri arasında Emille, İtiraflar'ı 
sayabiliriz. Fransız romantizminin kurucusudur. Eserleri 
Fransız ihtilâlinde oldukça etkili olmuştur. 


SABİİLİK : Harran bölgesinde bir cemaat halinde bu- 
lunan Sabiiler X. yüzyıla kadar buradaki hayatlarını devam 
ettirmişlerdir. Bu cemaaten mensup olduğu din bilhassa 
Yukarı Mezopotamya'da oldukça yayılmış, itikatları arası- 
na Hellenistik devrin putatapıcılığı, yıldızlara ve büyüye 
inanma gibi unsurlarda girmiştir. Müslümanlar oSabiilere 
bir müddet müsamaha ettikten sonra bu itikatlar bölgede 
bazı Müslümanlarca da, Müslümanlıkla telif edilmiştir. 
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SALİSBURY, Robert Arthur Talbot Gascoyne - Cecil 
(Lord) (1830-1903) : yıllarında yaşamış olan ünlü İngiliz 
devlet adamıdır. 


SESOSTRİS III. (M.Ö. 1878-1841) : Orta krallık dönemi 
Mısır firavunlarmdandır. 


SCHOPENHAUER, Arthur (1788-1860) : Ünlü Alman 
filozoflarından biri 1788'de Danzig'de doğmuştur. Berlin'de 
iken 6 sene zarfında hazırladığı İrade ve Fikir Olarak Dün- 
ya adlı eseri önemlidir. 


SHAKESPEARE, William (1564-1616) : Büyük (İngiliz 
edibi ve şairidir. Dramatik tiyatro eserleriyle dünyaca ta- 
nınmıştır. 


SPENCER, Herbert (1820-1903) : İngiliz filozofudur. 
SPİNOZA, Baruch (1632-1677) : Hollandalı filozoftur. 


CHATEAUBRİAND, Ren& (1768-1848) : Fransız devlet 
adamlarından ve ediplerindendir. . 


TREİTSCHKE, Henri Gothard Von (1834-1896) : XIX. 
yüzyılın ünlü Alman tarihçi ve devlet adamlarından biri- 
sidir. B 
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LÜGÂTÇE N 
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Âbid : Tapınan 

A'dâ : Düşmanlar 

Adem-i itimât ; Güvensizlik 
Ad! : Doğruluk, adalet 

Agâh : Bilgili, haberli 

Âhir : Son, son olarak 
Akide : İnanış 

Âkılâne : Akıllıcasına 

Âkil : Yiyen 

Aks'ül-amel : Tepki 
Âlâlâde : Basit 

Ale'd-devâm : Devamlı suretle 
Âtel-umüm : Genellikle 
Âliyyülâlâ : En iyi 

Ameli : Pratik 

Amik : Derin 

Âmil : İsteyen 

Âmir : Mâmür eden 
Âmilmerkez : Merkezden 
Arayi âmme : Halkın oyları, 
halkın tasvibi 

Araz : İşaret 

Âri. : Çıplak, hür 

Ârif : Bilgili, bilen 

Asabe : Baba tarafından ak- 
raba olanlar 

Asâb ; Sinir 

Asgar : Küçük 

Asgari : En az olan 

Ashâb : Sahipler 


Asri : Çağdaş 


Association : 

iştirak 

Ateşin : Ateşli, canlı 

Avâm : Herkes; kaba, cahil, 

ayak takımı j 

Avârız : Geçici vergi (fevkâ- 

lâde hallerde, bilhassa savaş 

anında alınan vergiler) 

Âyine : Ayna 

Aza, : Üye , 
— B— 

Bâdi : Sebep, mucip, sebep 

olan, ilk başlangıç 

Bâdiye : Çöl 

Bahis : Konuşulan Şey, SÖZ, 

konu 

Bahşetmek : Bağışlamak, ver- 

mek 

Bais : Sebep olan, icap etti- 

ren 

Bakir : El değmemiş 

Bâni : Yapan, kuran 

Batıl : Boş, yalan, çürük 

Batın : Nesil, soy 

Ba'su bödel-mevt : Ölümden 

sonra 

Bedbahi : 

Bedbin : 

te 

Bedia : Beğenilen ve takdir 

edilen yeni şey 

Bedii : Eşi ve benzeri olma- 

yan 


Şirket, o teşrik, 


Bahtıkara, talihsiz 
Kötümser, pessimis- 
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Behemehal : Mutlaka 
Beka : Devam, sebat 
Bel : Asimile 

Beliğ : Düzgün konuşan 
Bende : Kul, köle, bağlı 


Bergüzâr : Hediye, hatıra 
Beynelmilel Milletlerarası, 
international 


Bidât : Sonradan dine sokul- 
mak istenen âdetler 
Bih : Kök, temel, asıl 


Bihaber : Habersiz 

Bilâkis : Aksine, tam tersine 
olarak 

Biltecrübe : Tecrübeli olarak 
Binaen : -den dolayı 
Binaenaleyh : Bundan dolayı 
Bipayan : Sonsuz 


Birün : Dış, harici 
Bittâbi : Tabiatıyla, tabii o- 
larak i 


Bizatihi : Kendiliğinden 
Blokhauz : İstihkâm, kuru- 
gan 

Bürhân : Tanık, delil, isbat 


ip 
Câiz : Olur, olabilir 
Câmi : Toplayan, 
içine alan 
Camia : Topluluk 
Câr : Komşu, bitişik, yan 
Ceğvel : Su arkı, su kanalı 
Celi : Belli, meydanda 
Cemahir : Cumhurlar, cum- 
huriyetler i 
Cemahir-i Mütehide : Birle- 
şik Devletler (ABD) 
Cemiyet : Toplum 
Cenup : Güney 
Ceriha : Yara 


derleyen, 
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Cevelân : Dolaşma, dolanma 
Cihilliyet : Huy, yaratılış 
Cidal : Savaş, karşılıklı kavga 
Cihan : Dünya, âlem 

Cihân şümül : Dünya çapın- 
da 

Cihaz : Çeyiz, takım 

Cihet ; Yan, yön, taraf 
Cismani : Bedenle ilgili, dini * 
işlerden ayrı olan 

Cumhur : Halk, kalabalık 
Cürsume : Dip, kök 

Cürüm : Suç 

Cüz : Parça, kısım 

Cüzi: Az pek az 


-— DES 


Dâğ-dâr : Kızgın demirle dağ- 
lanmış, müteessir 

Dâhi : Deha sahibi, son de- 
rece Zeki 

Dâi : Duacı: 

Dâm'üs-sihre : Sihir tuzağı 
Dar'ül-bedâyi : Konservatuva- 
rın eski adı 

Dâr'ül-elhan Dâr'ül-bedâyi' 
nin musiki ile meşgul olan 
bölümü 

Diâr'ül-eytâm : Yetimler yur- 
du, — 
Dârül-tünün : Üniversite 
Dâr'ül-İslâm : İslâm ülkesi 
Dâr'ül-hikmetül - İslâmiye : 
İslami araştırmalar yapan a- 
kademik bir kuruluş 
Dâr'ül-iştigal : İşyeri 
Dâr'ül-mesai : Çalışma yeri, 
atölye 

Dâr'ül-tetkik : Araştırma, tet- 
kik yeri 


Dâr'ün-nedve Konuşmala- 
rın, görüşmelerin yapıldığı 
yer 

Dehâ : Zekiliğin son derecesi 
Dekadan : Sembolistler; in- 
me, düşme halinde . 
Deruni : İçten, gönülden 
Dicton : Nükte, darb-ı mesel 
Dimağ : Akıl, şuur 

Dirayet : Zekâ, bilgi, kavra- 
yış 

Diyânet : Din, din duygusu 
Duvayyen : Fransızca Dekân 
Dün : Aşağılık 


Düstur : Kurai, kanun 
PE e 

Ecir : Ahrete ait mükâfat 

Ecnebi : Yabancı, el 


Eczâ : Parçalar, kısımlar 


Efhâm : İdrakler, anlamalar 
Efkâr-ı âmme : Kamuoyu 
£hibbe : Dostlar, tanıdıklar 


Ehl-i dil : Gönül adamı 
Ehl-i feraiz : Allah'ın emirle- 
rine uyan kimse 

Ekber : Büyük 

Ekmel : Mükemmel 
Ekseriyet : Çoğunluk 
Enbiya : Peygamber 

Encüm : Yıldızlar 

Encümen : Meclis, komisyon 
Encümen-i Dâniş : Akademi 
-Endâm : Vücut, beden, boy- 
pos 


Enderun : Bir şeyin iç tarafı, i 


dahili 
Enmüzec : 
tip 

Ensâb : Soylar, baba tarafın- 
dan akrabalar 


Numune, örnek, 


Esâtir : Mitoloji , 

Evham : Kuşku, kuruntu 
Evkâf-ı mazbüte : Hükümet 
tarafından yönetilen vakıflar 
Evvelemirde : Her şeyden önce 
Ezâ : İncinme, eziyet 


FER ai 


Fahim : (fahm) büyük, ulu 
Fahr-i kâinat : Hz. Muham- 
med 

Faikiyet : Üstünlük 

Fakih : Fıkıh ilminin üstadı 
Fariza : Lâzım, vacip, gerek, 
vazife 

Fasih : Güzel ve düzgün kö- 
nuşan 
Fazilet 
dem 
Ferağ : Vazgeçme 

Feragât : Vazgeçme, elçekme 
Fesâd : Bozukluk, kötülük 
Fevk'al-âde : Mükemmel 
Fevk'al-ahlâk : Üstün ahlâk 
Fevk'al-akl : Akıllı 
Fevk'al-beşer : İnsanüstü 
Fevk'al-had : Haddinden faz- 
la 

Fevk'al-mille : Sur nationali- 
tö, milletler üzerinde 

Feyiz : Bolluk, bereket, iler- 
leme 

Fezâ : Uzay 

Fıkariye : Omurgalılar sınıfı 
Fıkıh : Şeriatın usul ve hü- 
kümleri ile ilgili bilim dalı 
Fırka : İnsan grubu, siyâsi 
parti 

Fıtrat : Yaratılış, mizaç 
Fıtri : Yaratılışla ilgili 


: İyilik, iyi huy, er- 


Fikret : Düşünme 

Filhakika : Gerçekte, gerçek- 
ten 
Filvaki 
ten 
Firak : Ayrılık, hüzün 


: Gerçekten, hakika- 


EY ç 


Gaile : Dert, sıkıntı, keder 
Galat : Yanlış, yanılma 
Galsama : Solungaç 

Garaz : Kin 

Gayr-ı kabil : Mümkün olma- 
yan 

Gayr-ı mahdüt : Sonsuz, hu- 
ĞUİSUZ 


Gayr-ı şahsi : Özel olmayan 


Girye-bâr : Ağlayan, gözyaşı 
döken 
Güzide : Seçkin 
RE, » çk 
Hâdim : Hizmet eden, yara- 


yan 

Haiz : Malik, sahip, taşıyari 
Hakir : İtibarsız, değersiz 
Hâkk : Bir şeyin üstüne çe- 
jik kalemle yazı yahut resim 
kazıma 

Hâlel : Bozma, bozukluk, ek- 
siklik 

Haletmek : İndirmek 

Hâlik : Yaratan 


Halkolmak : Yaratılmak 
Halvet : Yalnız kalma, tenha- 
ya çekilme 

Hâmiyyet : Milli onur, hay- 
siyet . 


Hançere : Gırtlak 


Hâremeyn-i Şerifeyn : Mek-. 


ke'deki Kâbe ile Medine'deki 
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Harici : Dışarıya ait 
Harici'ül-menşe : Kökü, te- 
meli dışarda olan 
Harikârümâ : Olağanüstü gö- 


“rüntü 


Hâris : Son derece hırslı 


Hasâfet : Hükümde sağlam- 
lık, oy sağlamlığı p 
Hasbi : Karşılıksız 

Hasenât : İyilikler 


Hasılı : Kısaca, sözün kısası 
Hasr : Mahsus kılma, kılın- 
ma 
Hâssasiyet : 
hali 

Havâs : Muhterem, saygın ©- 
lanlar , 
Hây-ü heves : Gelip geçici is- 
tek, arzu 

Haz! ; Yok etme, ortadan kal- 
dırma 

Hazari : Yerleşik hayata âit, 
şehirli, köylü 
Herc-ü-mere : 
karışık 
Hemcze : Vesvese, kuruntu 
Hezârfen : Çok bilen, elinden 
her iş gelen 

iıiz : Saklama, ezberleme 
Hidâyet : Doğru yola sevket- 
me 

Hikmet : Sebep, hakimlik 
Hilât : Kaftan 

Hirftet : Sanat, meslek 
Hiyanet : Kötülük yapmak 
Hodbin : Kendini beğenmiş, 
bencil 

Hodgâm : Egoist 

Hiuceyre : Küçük hücre, oda- 
cık 


Duygulu olma 


Altüst, karma- 


Hudây-i Nâbit : Ekilmeksizin, 
kendiliğinden biten 

Hiulâsa : 
Hulya : Kuruntu 

Hüh-in : ,Kanlı, kana bulaş- 
mış 

Hunizâne : Kan dökücü bir 
şekilde 

Husule gelmek : Meydana gel- 
mek, üremek, türemek, olmak 
Husumet : Düşmanlık 
Hüccâc : Hacılar 

Hüdâs : Tanrı 

Hüsn-ü hât : Yazı güzelliği, 
güzel yazı sanatı 


A çe 


Iskat : Düşürme, düşürülme 
Istilah : Tâbir, terim 

itlâ : Havâi şeylere duyulan 
heves 

ittlâ : Öğrenme, bilme, ha- 
beri olma 

Iyâl : Bir kimsenin geçindir- 
mek zorunda olduğu kimse- 
ler, kadın, eş 


A EZ 
İare : Ödünç verme 
İbaret : ...den meydana gel- 


miş, başka bir şey değil, bir 
şeyin aynı 

İbda : Yeni ve güzel bir eser 
meydana getirme 

İbtida : Başlangıç, başta, en 
önde 

İbtidai : İlkel, 
ilk, ilke ait 
İbtiliâ : Düşkünlük, tiryakilik 
İbtisâm : Gülümseme 

İbzal : Cömertçe davranma 


işlenmemiş, 


Bir şeyin, sözün Özü , 


İcaz : Aciz bırakma, güzel 
söz söyleme (şaşırtacak derc- 
cede) 

iclâl : Büyüklük, kudret, ik- 
ram * 

İcmâl : Kısaltma, özetleme 
İcra : Bir işi yapma, yerine 
getirme 

İctihâd : Gücü, kuvveti yet- 
tiği kadar çalışma 


içtimai : Sosyal, topluma ait 
İdealisation : ©(Ülküleştirme, 
ülküleşme z 


idrâk : Anlayış, akıl erdirme 
İfrâğ : Şekillendirme, biyolo- 
jide boşaltım 

İfrâz : Bir bütünden parça 
ayırma, biyolojide salgı 
İftirâk : Ayrılma, perişan ol- 
ma 

İğbirâr : Kırılma, gücenme 
İğva : Azdırma, ayartma, baş- 
tan çıkartma 

İbtifâl : Büyük kalabalıkla 
yapılan anma töreni 

İhtilâf : Anlaşmazlık 

İhtilâs : Kapma, çalma 
İhtilât : Karışma, katışma 
İhtimam : Dikkatli çalışma, 
özenle iş görme 

ibtirâ : Benzeri görülmemiş 
birşey meydana getirme 


İhtirâam : Saygı, hürmet 
İhtirâs : Şiddetli arzu, istek 
İhtişâm : Tantana, debdebe, 
şanlı görünüş 

İhtiyaç. : Yokluk, yoksulluk 
İhtiyâr : Seçme, seçilme, kat- 
lanma 


İhzar : Hazırlama, huzura ge- 
tirme 
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İkâ : Yapma, yaptırma 
İkna : Razı etme 

İktidâ : Tabi olma, uyma 
İktifa : Yetinme, aza kanaat 
etme 

İktisâb : Kazanma, edinme 
İktitaf : Devşirme, toplama 
İktizâ : Lâzım gelme, gerek- 
me 

lâ : Yüceltilme, yükseltme 
ilânihâye : Sonuna kadar 
İlhâd : Gerçek inançtan dön- 
me, Allah'ın varlığına, birli- 
ğine inanmama 

İmtidâd : Uzama, uzun sür- 
me 

imtinâ : Çekinme, geri dur- 
ma 

İmtiyâz : Farklı olma, başka- 
larından ayrılma 

İmtiyazat-ı mezhebiye : Mez. 
hep müsaadeleri 

İnâbe : Tövbe edip Hak yo- 
luna girme, dönme 


İnâyet : İhsan, lütüf, iyilik 
İncizâb : Cazibeye (çekilme, 
çekme 


İnhimâk : Fazla düşkünlük 
İnhilâl : Çözülüp açılma, da- 


gılma 
İnhitât : Düşme, aşağılama 
İnkısâm : Parçalanma, bö- 
lünme 


İnkıyâd : Boyun eğme 


İnkişâf : Meydana çıkma 
İnşikâk : İkiye ayrılma, ya- 
rılma 

İnşirâh : Açıklık, açılma, fe- 
rTahlık 


İntaç : Netice, sonuç verme 
İntibâ : Zihinde iz birakma 
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İntibâh : Uyanma, uyanıklık 
İntihâb : Yağma ile mal al- 
ma, kapışma 

İntikâl : Bir yerden bir yere 
göçme 

İntisâb : Yükseğe kaldırma, 
dikilip durma 

İrae : Gösterme, tayin etme 
İsâl : Ulaştırma, ulaştırılma 
israf : Gereksiz harcama 
İstical : Acele etme 


İstiğrâk : Dalma, | içine gö- 
mülme 

İstihâle : İmkânsızlık, o baş- 
kalaşma 

İstihdâf : Hedef tutma 


İstihkak : Hak kazanma, hak- 
kı olma 


istihlâk, : Bitirme, tüketme 
İistihlâs : Kurtarma, kurta- 
rılma : 


İstikrâ : Gezme, dolaşma, ko- 
naklama, avarelik 

İstinad : Dayanma, güvenme 
İstinsâh : Bir suretini çıkar- 
ma, kopye etme 

İstirdad : Geri alma, alınma 
İstizâh : Açıklama isteme 
İştial : Parlama, tutuşup yan- 
ma 

İştigâl : Meşgul 
şeyle uğraşma 
İştikâk : Bir kökten gelen 
kelimelerin birbiriyleriyle olan 
ilgileri 

İştirak : Ortak olma, ortaklık, 
katılma 


olma, bir 


İtibarıyla : Bakımından 
İtikâf : İbadetle vakit geçir. 
me 


İtilâ : Yükseline 


İtmâm : Tamamlama, bitir. 
me 

İtmi'nan : Emin olma : 
İttihaz : Kabul etme, edin- 


me, edinilme 

İvaz : Bedel, karşılık 

İzâh : Açıklama 

İzale : Giderme, yok etme 
İzan : Anlayış, kavrayış 


— EE 5 


Kâbil : Olabilir, olur, müm- 
kün - 

Kable't-tarih : Tarih öncesi 
Kabli : Hiçbir tecrübeye da- 
yanmadan 

Kadid : Pek zayıf, bir deri 
bir kemik kalmış kimse 
Kâdim : Eski 

Kadr : Değer, itibar 

Kail : Söyleyen, diyen, boyun 


eğmiş 

Kaniâne : Kanaatkâr bir şe 
kilde 

Kanun'u Esâsi : Anayasa 
Katliâm : Ele geçirilen bir 


yerin ahalisinin öldürülmesi 
Kavi : Lâkırdı, söz 
Kazaiyat : Hükümlerle ilgili 


Kelâm : Söz, lâkırdı 

Kemâl : Olgunluk, mükem- 
mellik 

Kerâmet : Ermişcesine: yapı. 
lan iş 


Kerhen : İğrenerek, istemeye- 
Tek 

Kesret : Çokluk, bolluk 
Kevni : Varlığa âit 

Kıraat : Okuma 

Kıyâm : Ayağa kalkma, ayak- 
lanma 


Kitâbet : Yazı yazma, bir 
maddeyi kaidelere uygun ola- 
rak yazma 

Kurenâ : Yakiınlar 

Kurun-u âhire : Gelecek Za- 
man, yeni ve yakın çağlar 
Kurun-u evvel : İlkçağ 
Kurun-u vusta ; Ortaçağ 
Kübrâ : Büyük olan 

Küll : Hep, bütün 


PE eğen 
Lâ- : Menfi, olumsuzluk ta- 
kısı 
Lâ-dini : Dinsizlik 


Lâhik : Yetişen, ulaşan, ek- 
lenen k 
Lâhza : An 

Lâ-kayd : Kayıtsız 

Lânet : Beddua 


Lâşe : Leş 

Lâ-yete cezzâ : Parçalanmaz, 
bütün 

Lâ-yete gayyer : Değişmez. 
bozulmaz 


Lâyiha : Düşünülen bir şeyin 
yazı haline getirilmesi 

Likâ : Görme, rast gelip ka- 
vuşma, yüz, çehre j 

Livâ : Bayrak, il ile kaza ara- 
sında bir idare merkezi 


A 


Maali : Yüksek, derin fikir- 
ler 


Mawba'd-et-tâbiyye Metati- 
zik, fizik ötesi 
Mabehv'il-istinad : Dayanağa 


sebep olan şey 
Maderi : Annelik, analık, ana- 
ya ait - 
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Mâderzâd : Anadan doğma 
Mwdüd : Sayılı, sayılmış, mu- 
ayyen, belli 

Mağmüm 
tasalı 
Mağrük : 
boğulmuş 
Mah : Ay 
Mahâvir : 
ler 
Mahdut : Kısıtlı 

Mahfuz : Saklı 

Mâhiyet : Bir şeyin aslı, esasi 


Gamlı, kederli, 


Garkolmuş, suda 


Mihverler, eksen- 


Mahkük : Hakkolunmuş 
Mahlük : Yaratılmış, yaratık 
Mahmfi : Korunan, himaye 
gören 

Mahrek : Yörünge 

Mahrum : İstediğini, diledi: 


ğini elde edemeyen 

Mahsus : Yalnız bir kimseye 
ait olan, hususi olarak 
Mahzun : Kederli duran 
Maiyyet : Beraberlik, arka- 
daşlık 

Makes ;: Akis yeri 

Mâkülât : Akıl ile bilinen şey- 
ler 

Mew'küs : Tersine çevrilmiş 
Mâküsen : Aksine olarak, ters 
olarak 

Mewlül : Hastalıklı, sakat 
Malümat : Bilinen şeyler, bilgi 


Mamülât : Yapılmış şeyler 
Ma'mülün bih Yürürlükte 
olan 

Mani : Engel 


Marazi : Hastalıklı 


Marüf : Tanınmış, herkesce 
bilinen 
Maslahat : Keyfiyet 
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Mass : Emme, soğurma 


Masum : Suçsuz 
Maverai : Öteki âlemle ilgili 
Mazarratlı : Zararlı 


Mazhar : Şereflendirme, nâil 
olma 

Meâkil : Yenilecek, eklenecek 
şeyler 

Meâl : Meydana gelen şey, 
netice, mâna, kavram 
Mebhas : Arama, araştırma 
yeri 

Meb'us : Milletvekili 
Mecmuu : Toplanmış mikta- 
rı, toplam 

Medlül : Delil getirilmiş şey 
Mefâhir : İftihar edilecek şey- 
ler 


Mefhüm : Kavram, anlaşıl- 
mış 

Mefküd : Kayıp, olmayan, bi- 
linmeyen 


Mefküre : Ülkü, ideal 
Mehbit : İnecek yer 


Meleke : Maharet, alışkanlık 
Me'kele : Yenilecek şey 
Meknuz : Yere gömülü, hazi- 
nede saklı 


Melül : Bıkmış, bezmiş 


Melzüm : Lüzumlu kılınmiş 
Menâsik : İbadet yerleri 
Menba : Kaynak, pınar 


Menfaat : Çıkar, yarar, fayda 
Menfaatperest : Çıkarına ba- 
kan 

Menhüs : Uğursuz 


Menfür : İğrenç, nefret edi- 
len 
Menzile : Rütbe, derece, ko- 


nak yeri, inecek yer 
Merâtip : Rütbeler, dereceler 


Merbut : Bağlanmış, o bağlı, 
raptolunmuş 

Merhale : Menzil, konak 
Mertebe : Derece, basamak, 
rütbe, pâye 

Mesâbe : Derece, rütbe, kadar 
Meserret : Sevinç, şenlik 
Meskükat : Madeni para, akçe 
Mesuliyet : Sorumluluk 
Meşrüt : Şart koşulmuş, şartlı 


Meşveretgâh : Danışma yeri 
Metanet : Sağlamlık 

Metbü : Kendisine tabi olu- 
nan 

Mevhibe : İhsan, bağış 
Mevhume : Vehim hayal, ku- 
Tuntu 

Mev'ize : Öğüt 

Mevküd : Yakılmış 

Mevsük : Vesikaya dayanan, 


sağlam, inanılır zi 
Mevüd : Söz verilmiş, vaad 
edilmiş 


Mey'us : Ümitsiz 

Mezellet : Hakirlik, alçaklık 
Meziyyet : Üstünlük vasfı 
Mezmüm : Yerilmiş, ayıp 
Miftâh : Anahtar, şifre cet- 
veli 

Mihâniki : Mekânik olarak 


Mihir : (mehir) (OEvlenirken 
erkek tarafından kadına veri- 
len nikâh bedeli 

Mihnet : Zahmet, eziyet, gam, 
keder 


Mikyas : Ölçek 
Miyar : Ölçü 

Muaf : Bağışlanmış 
Muahede : Antlaşma 
Muaheze : Azarlama 


Muakalevi : Akıl oyürülmek 
suretiyle Karşısındakini iknu 
etme 

Muarız : Karşı gelen 
Muavenet : Yardım etme 


Muayyen : Belli, belirli 
Muazzam : Kocaman, koca 
Muazzez : Kıymetli, değerli, 
aziz 


Mudil : Güç, zor, çetin 
Muhabbet : Sevgi 

Muhafiz : Koruyan 
Muhakkarane : Hakarete uğ- 
ramışcasına 

Muhal : Mümkün olmayan 
Muhassas'un-leh : Ona tahsis 
olunmuş , 
Muhatara : Tehlike 
Muhayyile : Hayal etme gücü 
Muhibbi : Sevgili 

Muhit : Çevre 


Muhkem : Sağlam, 

Muhtaç : İhtiyacı olan, yok- 
sul 

Muhtelif : Çeşitli 

Muhtevi : İhtiva eden, içine 


alan, içinde bulunduran 
Mukbaddem : (Zaman bakı- 
mından) önceki, önde gelen 


Mukaddime Başlangıç, ön- 
SÖZ 

Mukallid : Taklitçi 
Mukayese : Karşılaştırma 
Muktedâ : Örnek tutulan 


Murakabe : Bakma, gözetme, 
gözaltında bulundurma . 
Musaggar : Küçültülmüş 
Musahabe : Sohbet etme, ko- 
nuşma, görüşme 

Muta : İta olunmuş, verilmiş 
Mutabakat : Uygunluk 
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Muttarid : Sıralı, düzgün 
Muvaffakiyet : Başarı 
Muvaffık bil-hayır : Hayırda 
başarı kazandıran 


Muvahhid Allah'ın birliği- 
ne inanan 
Muvakkaten : Geçici olarak 


Mübârezât : Ceng, kavga, uğ- 
raşma 

Mübiem : Kapalı, belirsiz 
Mübayin : Başka türlü 


Mücahede Uğraşma, savaş- 
ma 

Mücâvir : Komşu 

Mücerred : Çıplak 

Müctemi : Toplanan 


Müdâhâne : Dalkavukluk, kol- 
tuklama o 

Müdâvât : Hastaya bakıp ilaç 
verme, devâ arama 


Müdebbir : Tedbir alan, ted- 
birli 

Müdebbire : Hürriyeti oefen- 
disinin ölümüne bağlı bulu- 
nan cariye 

Müdekkık : Tetkik eden, in- 
celeyen 


Müdir : İdare eden 
Müdrik : İdrak eden, anla- 


yan 

Müessir : İz bırakan, tesirli 
olan 

Müeyyid : Kuvvetlendiren, te- 
yid eden 


Müeyyide : Yaptırım 

Müfrit : Aşırı, ileri giden, si- 
nırı geçen 
Mühlik : 

Mükâşefe : 
Mülhak : 

tılmış 


Öldüren, öldürücü 
Meydana çıkarma 
İlhâk edilmiş, ka- 
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Mülkiyet : Mülk sahipliği 
Mümeyyiz : Seçen 

Münakız : Birbirini tutma- 
yan, zit 

Münaza'ün-fih : İhtilâflı, da- 
valı 

Mündemic : İçine yerleşen 
Münderic İçinde bulunan, 
yer almış 

Münebbih : Tembih eden, u- 
yandıran 


Münezzeh : Temiz, arı 


Münfelik : İnfilâk eden, ya- 
yılan 

Münferid : Yalnız olan, tek, 
ayrı 

Münhal : Boş kalan, açık 
Münhasır : Sınırlanmış 


Müntakim : İntikam alan, öç 
alan 


Müntehâ : Nihayet (bulmuş, 
son derece 

Müntehib : İntihâb eden 
Münteşir : İntişar etmiş 
Münzevi : Çekilip bir köşede 
oturan 


Mürid : Bir şeyhe bağlı olan 
kimse 

Mürur-u zaman : Zaman aşı- 
mı, geçmiş zaman 
Müsademe : Çarpışma 
Müsâdif : Rastgelen 
Müsamaha : Göz yumma 
Müsâraat : Sürat ve acele et- 
me 


Müsavat : Eşitlik 

Müsbet : Olumlu 

Müsellâh silahlı, silahlan- 
mış 

Müsemmâ : Bir ismi olan, 
belirli 


Müstacelen : Acele olarak 
Müstahsil : Üretici, yetiştiren 


Müstamel : Kullanılmış, eski 
Müsta'mere : Koloni 
Müsta'mir : Kolonizatör 
Müstebid : Despot 

Müstenid : Dayanan, güve- 


nen, istinad eden, delili olan 
Müstesnâ : Ayrı tutulan 
Müstevli : İstilâ eden 
Müşâbehet : Benzeyiş, benze- 
me 

Müşâhade : Bir şeyi gözle 
görme 


Müşâvir : Kendisine danışı- 
lan 
Müştâk : Can atan, göreceği 


gelen, özleyen 

Müşterek : Ortak, ortaklaşa 
Müşterek'ül omenâfi : Ortak 
çıkarlar 

Mütâlâa : Okuma, tetkik 
Müteaddid : Türlü, çeşitli 
Müteârife : Gerçekliği apaçık 
meydanda olduğundan, isbatı 
gerekmeyen söz, fiil 


Müteâli : Yükselen, yüksek 
olan 

Mütecânis : Bir cinsten 
Mütecelli : Görünen, meyda- 
na çıkan 

Müteezzi : Eziyet çeken, üz- 
gün, incinen 

Mütehakkim : Tahakküm e€- 
den 

Mütehassir : Özleyen, hasret 
çeken 

Mütehassis : Uzman, ihtisa- 
sı olan 

Mütekâsif : Koyulaşan, yo- 
gunlaşan 


Mütenasib 
olan, denk 
Mütenevvi : Çeşit çeşit, deği- 
şik 

Müterakki : İlerleyen 
Müttehide : Birlik olmuş, bir- 
leşmiş 

Müvecceh : Tevcih edilmiş 
Müvellid'ül-humuzâ : Oksijen 
Müvellid'ül-mâ : Hidrojen 
Müzâheret : Yardım etme 


: Münasip, uygun 


NAZ 
Nabi : Haberci, haber veren 
Nâ-gâh Vakitsiz, ansızın, 
birdenbire 


Nahiv : Sözdizimi, sintaks 
Nâkız : Bozan, bozucu 
Nakise : Eksiklik, kusur, ka- 
bahat 

Namahrem : Mahrem olma- 
yan, nikâh düşmeyen 

Nâme : Mektup 

Nâmütenâhi : Sonsuz, uçsuz 
bucaksız 

Nâmzed : Nişanlı, sözlü, aday 
Nâre : Nara, yüksek sesle 
bağırma 

Nâs : İnsanlar, halk 

Nâsıh : Öğüt veren 

Nazar : Bakma, göz atma, 
düşünme 

Nâzım : Düzenleyen 

Nizır : Nazar eden, nezaret 
eden, bakan 

Nebat : Bitki 

Nebean : Pınar suyunun yer- 
den kaynaması 

Necât : Kurtuluş 

Nefha : Üfürük, karın şişme- 
si 
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Nefs'ül-emr İşin Hakikatı, 


aslı 
Nehy : Yasaklama 
Neseh : Soy 


Neşr : Yayma, dağıtma 
Neşve : Sevinç 

Nev'i : Nevi ile, çeşitle, sınıf- 
la ilgili, çeşit 

Nezih : Temiz, pâk, arınmış 


Nikbin İyimser, optimist 
Nimet : İyilik, lütüf, ihsan, 
bahşiş 

Nusret : Yardım 


Nüfuz : Sözü geçme 
Pp 


Pespâye : Derecesi aşağı, ba- 
yağı 

Pest-zinde : Arta kalma 
Peymân : Yemin, and 

Pir : İhtiyar, yaşlı 

Pişva : Reis, başkan 

Pulâd : Polat, çelik kılıç 


İm 


Rabb : Tanrı 

Râhta : İki şeyi birbirine 
bağlayan şey, bağ 

Rabiayı Adeviye : İslâmın 
ilk devirlerinde yetişmiş meş- 
hur kadın veli 

Rafizi : Hz. Ebubekir ile Hz. 
ömerin halifeliğini kabul 
etmeyen, onlara dil uzatan 
Raiyye : (Sürü, vergi veren 
halk 

Rasânet : Sağlamlık, dayanık- 
hlık 
Rebâb : 
saz 


Bir çeşit kemençe, 
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Rebabi : Rebab çalan adam 
Refah : Bolluk, bereket 
Reji : Tekel, inhisar 

Revâ : Yakışır, uygun, yerin- 
de 

Re'y : Görüş, görme 

Reybi : Şüpheci 

Ricat : Geri 'dönme, çekilme 


Risale : Mektup, küçük kitap 
Riyaset : Başkanlık 
Riyâzet : Nefsi kırma 


Riyâziyat : Matematik bilgisi 


Ruhani : Ruhla ilgili 
Rühiyyât : Psikoloji, ruhbi- 
lim 

Rüşdiyye : Ortaokul 


—ği 


Sâbik : Geçici, geçen, geçmiş 
Sabit : Yerinde duran 
Sada : Yankı 


Sadık : Bağlı 

Sâdır : Çıkan 

Sadme : (Çarpma, tokuşma, 
çatma . 

Safil : (o Aşağı, alçak, aşağı 
taraf 

Sağaltmak : İyileştirmek 


Saik : Sevkeden, götüren 
Saika : Sevkeden, sürükleyen 


Sakim Hasta, hastalıklı, 
yanlış 

Salâbet : Peklik, katılık, sağ- 
tamlık 

Salisen : Üçüncü olarak 


Sami : Yüksek, yüce 


Sâmiin : Dinleyenler, işiten- 
ler 

Samimi : İçten, candan, gö- 
nülden 


Sâni : İkinci 


Sarf : Harcama 

Satıh : Bir şeyin dış yüzü, 
tarafı 

Swy : Çalışma, çabalama, 
gayret etme 

Sayd : Avlanma 

Sekene : Oturanlar 

Sekinet : Karar, rahat, gönül 
rahatlığı 

Selâmet : Emin olma 
Seliki : Güzel söyleme ve 
yazma sanatıyla ilgili 

Selim : Sağlam, kusursuz, 
doğru 

Semavi : Semaya mensup, il- 
gili; Allah'ın işi 

Semiye : Adları bir olan, 
adaş ' 

Sernâme : Mektup başlığı 
Sevk-ı tabii : İçgüdü 

Sıhhi : sıhhatle ilgili, ya- 
rar, fayda, sağlıklı 

Surıyün : Sırlar 

Sıyanet : Korunma, koruma 
Silsile-i merâtib : Rütbe sI- 
rTasına göre 

Ssimâ : Yüz, çehre, beniz 
Sinn-i rüşd : Erginlik çağıy- 
la ilgili zaman 

Siyâset ; Politika 

Socite : Cemiyet 


Suitefehhüm : Yanlış anla- 
ma 
Sulta : Baskı 


Sultan-ı Enbiyâ : Peygamber- 
ler Sultanı, Hz, Muhammed 
Sumi : Yapma 

Süri : Gösterişten ibaret 
olan 

Sükün : Durgunluk, hareket- 
sizlik » 


Süküt : Susma 
Sürür : Sevinç 
—Şş— 
Sâibedâr : Lekeli, kusurlu 
Şeddâd : Yemen'de Âd kav- 
minin hükümdarı, cennete 
benzetmek istediği İrem bağ- 
larını yaptırmış ve zulmüyle 
tanınmıştır. 
Şedid : Şiddetli, sert, katı 
Şefkât : Acıma, sevgi, ko- 
ruma arzusu 
Şehâmet : Zeki ve akıllılıkla 
beraber olan yiğitlik 
Sehr-emaneti : Belediye ku- 
rulu , 
Şekâvet : oEşkiyalık, hay- 
dutluk 
Şemme : Pek az şey 
Şe'ni : Gerçek, objektif 
Şeniyet : Gerçekçilik 
Şerh : Açıklama 
Şevket : Büyüklük, heybet 
Şiâr : Alâmet, işaret, ayırıcı 
işaret 
Şirâze : Düzen, nizam, esas 
Şüm : Uğursuz 
Şükrân : Teşekkür etme, iyi- 
lik bilme 
Şümül : İçine alma, kaplama 
ye — 
Taaccül : Acelecilik 
Taallük : İlişiği, ilişkisi olma 
Taam : Yemek 
Taammüm : Umumi olma, 
umumileşme 
Taayyün : Meydana çıkma 
Taazzi : Uzuv, peyda etme, 
şekillenme 
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Taban : Tabii olarak, kendi- 
liğinden, oyaradılışından 
Tabii : Tabiatla ilgili, tabiatı 
icabı olan, olağan 

Tadil : Değişiklik 

Tagallüb : Zorbalık, zorla 
hüküm sürme 

Tagayyür : Değişme, başkalaş- 
ma, bozulma 

Tahakküm : Zorbalık etme 
Tahallük : Ahlâklanma, huy 
edinme 

Tahallül : Healel bulma, bozul- 
ma, araya girme 

Taharri : Arama, araştırma 
Tahavvül : Değişme 


Tahkik : Bir şeyin doğrulu- 
gunu araştırma 

Tahkir : Hakaret etme, hor 
görme 

Tahliye : Boşaltma, boş bi- 
rakma 

Tahriz : Kışkırtma, kışkırtıl- 
ma 


Tahsil : Hasıl etme, ilim öğ- 
renme 

Tahsisat : Ödenek 

Tahie Yanlışını çıkarma 
Tahvif : Korkuya düşürme, 
korkutma 

Taklid : Takma, kopye 
Taksim-i amâl : İşlerin tak- 
simi, iş taksimi 

Takvâ : Allah korkusu, dinin 
yasakladığı şeylerden kaçma 
Tali : Sonradan gelen 


Talik : Askıda bırakma 


Tamik : Derinleştirme, araş- 
tırma , 
Tamir : Onarma 


ödâ 


Tarassud : Gözetleme, bekle- 
me 

Tarih-i tabii : Tabiat tarihi 
Tarik : Yol 

Tasavvuf : Gönlünü Allah 
sevgisine obağlama, Tasav- 
vuf ilmi 

Tatmin : Doyurma, insanın 


yüreğini rahatlatma 

Tavan : İsteyerek, kendi is- 
teğiyle 

Tavzih : Açıklama, aydınlat- 
ma 

Tayin : Belli etme, ayırma 
Teali : Yükselme, ululanma 
Teâmül : Bir işin oluşu, öte- 
den beri olagelen müamele 
'Teârrüf : Bir şeyi araştırarak. 
öğrenme 

Feâti : Birbirine verme 
Tebân : Bozuk, çürük, yıkın- 
tı, tükenme 

Tebellür : Billürlaşma 

Tebcil : Ululama, ağırlama 
Tebid : Kovma, sürme 


Teceddüd : Yenilenme, ye- 
ni olma 

Tecelli : oBelirme, görünme, 
kader, talih 

Tecemmü : Toplanma, yığıl- 
ma 

Tecennün : Çıldırma 
Tecerrüd : Soyunma, çiplak 
olma 


Teclid : Cilt 

JTecrid : Soyma, soyulma, 
ayırma, bir tarafta tutma 
Tedâvül : Dolaşma, kullanıl 
ma 


Tedbir : Çare 


Tedebbür : Sonunu düşün- 


me 

Tedrici : Derece derece 
Tedvir : Döndürme, çevrilme 
Teehhül : Evlenme 
Teemmül : (o İyice, etraflıca 
düşünme 

Teenni : Yavaş hareket etme 
Tefâhür : Övünme, iftihâr 
Tefeyyüz : İlerleme, yüksel- 
me 


Tefrik : Ayırma 


Tefviz : İhale, sipariş etme, 
dağıtım 
Tehâlüf : Birbirine zıt olma 


Tehâlük : İstekle atılma 


Tehevvür : Öfkelenme 
Tehiyye : Selâm, selâm ver- 
me, mülk 

Tekâmül : Olgunlaşma, ge- 
lişme 


Tekellüm : Konuşma, söyleme 
Tekemmül : Olgunlaşma 
Tekevvün : Varolma, meyda- 
na gelme 

Tekvim : Yaratma, var etme 
Telâfi : Ziyanı karşılama 
Telâkki : Alma, kabul etme, 
şahsi görüş, anlayış 

Telin : Lânetleme 


Telkin : Aşılama, kulağına 
koyma 
Telmih : İmalı konuşma 


Temâyül : Meyletme 


Temâyüz : Yükselme, üstün 
olma 

Temeddümkâr Medenileş- 
mişcesine 


Temessül : Asimilation, özüm- 
teme 


Temettü : 
ma 
Temeyyüz : Kendini gösterme 


Kâr etme, kazan- 


Temsilkâr : Temsil edici 
Tenâkuz : Çelişme 

Tenâkür : Bilmezlikten gelme 
Tenasül : Üreme, türeme 
Tenevvü ; Çeşitlilik 
Tenevvür : (Parlama, ışılda- 
ma ? 


Tenezzül : Aşağılama 

Tenis : Müennes, kelimenin 
sonuna «tp getirilerek dişi 
kılınma 

Tenvir : Aydınlatma 

Terakki : İlerleme 
Terennüm : Yavaş ve güzel 
bir sesle şarkı: söyleme 
Terkib : Birleştirme 

Tersim : Resmini yapma, Çiz- 
me ., 

Tesadüf : Rastgelme 
Tesâmüh : Hoş görme 
Tesânüd : Dayanışma 
Teselsül : Zincirleme 
Tesmiye : Adlandırma 

Teşci : Cesaretlendirme, gay- 
retlendirme 


Teşmil : Yayma, içine aldır- 
ma 
Teşrifat Protokol 


Teşrli : Kanun yapma ile li- 
gili 


Teşrih : Açma, yayma, şer- 
hetme, otopsi 
Teşrik : Ortak etme 


Teşyi : Uğurlama, selâmetle- 
me 
Tetâbuk : Uymak 

Tetebbu : Bir şeyi etraflıca 
tetkik etme 
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- 


Tevâfuk : 
ma 
Tevaggül 
uğraşma 
Tevahhüd : Tek olma 


Uygun gelme, uy- 


Devamlı olarak 


Tevdi : Bırakma, emânet et- 

me 

Tevehhüm : Kuruntuya düş- 

me 

Tevellüt : Doğma, doğum 

Teverrüm : Vereme tutulma 

Tevhid : Birleştirme, bir kıl- 
“ma 

Tevil : Söze ayrı bir oOmâna 


vermeye çalışma 

Tevkil : Vekil etme 

Tevlid : Meydana getirme 
Tezahür : Belirme, meydana 
çıkma, görünme 

Tezâd : Birbirine zıt olma 


Tezelzül : Sarsılma, sallan- 
ma 

Tezhib : Süsleme, yaldızlama 
Tezkir : Hatırlatma 

Tezyin : Süsleme, süslenme 
Tugeyli : Dalkavuk 

Tuğyân : Taşma, taşkınlık 

EE 
Uhrevi : Ahirete ait, ahiretle 


ilgili 

Ulühiyet : Tanrılık vasfı 
Ulüm-i diniyye : Din bilgisi 
Ümde : İlke, prensip, dayanak, 
destek 

Umrân : Bayındır, medeniyet, 
ilerleme 


Uzviyyet : Canlılık, varlık 


EE 


Ümmet : Bir peygambere 
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inanıp bağlanan cemaat 
Ümmi : Anadan doğma oku- 
ma-yazına bilmeyen 

Üss : Esas, kök, temel 


Üstad : Muallim, öğretmen, 
usta 
Üstüre Efsane, yalan-batli 
SÖZ 

e YE 
Vahid : Yalnız, tek 


Vâhide : Tek, bir 

Vahiy : Bir fikrin veya bir 
emrin Allah tarafından pey- 
gambere bildirilmesi 

Vakıâ : Gerçek 

Vaki : Vuku bulan 

Varis.: Mirasçı 

Vasati : Orta, ortalama 
Vasıf : Nitelik 

Vâsi : Geniş 

Vazih : Apaçık 

Vecd : Kendinden geçme, ken- 


dini Kaybedercesine ilahi 
heyecana dalma 

Vehbi : Allah vergisi 
Velâyet-i âmme Umum 
mallara ve o İertlere şâmil 
olan velâyet 

Velâyet-i hassa : Hususi ma- 


hiyeti olan velayet 

Velüd : Doğurgan, çok eser 
veren 

Vilâdi : Anadan doğma 
Vukuf : Anlama, bilme, öğ- 
renme 

Vusul : Ulaşma, erişme 
YVücub : Lâyık olma 

Vücud : Var olma, bulunma 
varlık 


Vürüd : Gelme, varma 


yz 


Yâd : Hatırlama, anma 
Yakin : (Sağlam biligi, kati 
olarak bilme 

Yezdân : Tanrı 

Yes : Ümitsizlik, keder 


İZ 2 


Zabt-ı rabt : Düzen, disiplin 
Zâhid : Kaba sofu 

Zâid : Artan, artıran 

Zâil : Sona erme 

Zâmime : Ekleme, ilâve 
Zarif : Güzel, ışık, ince, nük- 
teli 


Zaruri : Mecburi, zorunlu 
Zenim : Yerme, kınama 
Zenim : Bir kavme sonra- 
dan katılan, soyu bozuk 
Zevaid : Fazlalıklar 

Zihn : Zihin, anlama, bil- 
me, unutmama kuvveti 

Zihni : Zihinle ilgili 

Ziya : Işık 

Ziyâde : Daha çok, aşırı faz- 
la 

Zuhur : Görünme, meydana 
çıkma 

Züküri : Babaya dayalı aile 
Zürriyet : Nesil, soy Ni 
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